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El Seminario de Investigacion para la Paz radica desde 1984 en €
Centro Pignatelli de Zaragoza, de cuya personalidad juridica goza. Su objeti-
VO es contribuir alainvestigacion parala paz en sus muiltiples facetas dentro
de un marco interdisciplinar y es independiente en su orientacion. Ademas de
un Convenio fundacional con la Diputacion General de Aragén, tiene otros
convenios establecidos con las Cortes de Aragén y la Universidad de Zara-
goza. Es miembro fundador de AIPAZ (Asociacién Espafiola de Investiga
cion parala Paz).

Posee una importante biblioteca, hemeroteca y centro de documenta-
cion. Mantiene cada curso un proyecto colectivo de sesiones de estudio y
debate, realiza trabajos de investigacion, elaborainformesy propuestas, pro-
grama cursos especializados, convoca anuamente las Jornadas Aragonesas
de Educacion paralaPaz y pretende incidir en la opinion pablica através de
los medios. Colabora estrechamente con otras instituciones dedicadas a la
investigacion paralapaz en el &mbito naciona e internacional.

Entre sus publicaciones colectivas anteriores se cuentan:

“En busca de la paz’, “ Cultura de la paz y conflictos’, “ Naciones
Unidasy otras claves parala paz’, “ Procesos de cambio y retos pendientes:
Este de Europa, Chinay Sahara Occidental” , “ América Latina y nuevos con-
ceptos de seguridad”, “ El Magreb y una nueva cultura de la paz’, “ Los
nacionalismos’ , “ Convulsiéon y violencia en el mundo” , “ Cultura de la tole-
rancia’, “ Desarrollo, maldesarrollo y cooperacion al desarrollo. Africa
Subsahariana” , “ Los derechos humanos, camino hacia la paz’, “ Los con-
flictos armados. génesis, victimasy terapias’, “ Europa en la encrucijada” ,
“ Asia, escenario de los desequilibrios mundiales’ .

Ademas, sus miembros son autores de una larga serie de monografias.

En 1988 recibidé de Naciones Unidas € Premio “Mensajeros de la
paz’ y en 1999 se le otorgo el “Premio Ledn Felipe por la Paz”.

SEMINARIO DE INVESTIGACION
PARA LA PAZ

Centro Pignatelli

P° de la Constitucion, 6

50008 Zaragoza, Espafia

Teléfono 976 21 72 17

Telefax 976 23 01 13

E-mail: sipp@pangea.org



El Seminario de Investigacion para la Paz

dedica este volumen por justicia y con agradecimiento

a Federico Mayor Zaragoza,

quien incansable, como Director General de la UNESCO,

con palabras certeras, lucidez y coraje,

urgio a la humanidad que doblaba e milenio, a todos nosotros,
a escribir la primera pagina de la historia del futuro,

la pagina todavia en blanco de una cultura de paz.



PRESENTACION

El afio 2000, umbral del nuevo milenio, fue declarado por Naciones Uni-
das, ala hora de proyectar € futuro, Afio Internacional para una Cultura de
Paz. ¢De qué paz y de qué cultura se trata? Hablamos de una paz que no es
la mera ausencia de guerra, violencia directa, sino que ademas se cultiva
entrafiablemente promoviendo estructuras social es més equitativasy modelos
de convivencia plurales pero anclados en val ores humanos compartidos. Tra-
tamos también de una cultura que rebasa la mera actividad intelectual o esté-
tica para contemplar su sentido antropol égico hondo. Cultura entonces signi-
fica la manera en que las personas o |0s grupos de personas viven, piensan,
se organizan, celebran y comparten lavida. Constituye por tanto todo un sis-
tema de valores, visiones del mundo, pautas de comportamiento, estilos de
vida, que se refractan al exterior de forma poliédrica en los diversos ambitos
de la existenciay através de los multiples simbolos o lenguajes en los que
los humanos nos expresamos. S6lo asi podemos hablar de una cultura de paz,
es decir, de una paz enraizada en ese honddn que alberga las motivaciones y
las legitimaciones de nuestros actos personales y colectivos.

El volumen La paz es una cultura reflgja un proyecto de trabajo del
Seminario de Investigacion para la Paz en el afio 2000, asumido y apoyado
por las Cortes de Aragon. Hemos pretendido analizar bajo qué condiciones
una cultura de paz asi entendida puede anclar en las diversas dimensiones de
laexistencia humanaindividual y colectiva o qué patol ogias en esos mismos
niveles originan la deriva hacia una cultura de violencia

El andlisis comienza desde las mismas bases psicoldgicas de la convi-
vencia. Aborda después dos fendmenos gque parecen caracterizar nuestro pre-
sente: los insospechados avances en lacomunicacion y el protagonismo de la
cienciay latecnologia en la configuracion de la cultura moderna. Emergen a
continuacion, a pesar de todo, las identidades colectivas y las religiones con
recobrada fuerzay extrema sensibilidad, porque tienen que ver con necesida-
des humanas tan hondas como € sentido y la pertenencia. Pero un mundo
plural como € nuestro no puede eludir plantearse la funcion de la ética, €
derecho y la politica como instrumentos eficaces de convivenciaen el marco
de una cultura de paz. Es verdad que todos hablamos de paz y buscamos la
paz. Ello hace tanto mas necesariala sospechay lalucidez paradescubrir los
sutiles mecanismos que justifican laldgica de una cultura de violencia. Pero
a mismo tiempo, en sentido positivo, ayudan a comprender laimportanciade
replantear la educacion parala paz con nueva creatividad y vigor. Finalmen-
te se aborda una cuestion compleja: setratade dilucidar si unaconcienciade
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defensa es incompatible con una cultura de paz o bajo qué condiciones pue-
deintegrarse en ella. Tal es €l itinerario por € que, de la mano de reconoci-
dos expertos, somos conducidos en este libro, fruto de un enorme esfuerzo
colectivo. Cultura de paz no es una region humana singularizada junto a
otras, Sino que las permeay asume en su proyecto.

Creo conveniente algunas advertencias en esta presentacion inicial. Pue-
de llamar la atencién €l espacio y las energias que se han dedicado al estudio
de las religiones como factor de violencia o de paz. Es un andlisis que nos
debiamos hace tiempo dado el caracter de nuestro centro. Ahora era mas
necesario. Gran parte de los conflictos armados en el mundo, que algunos han
denominado no muy felizmente identitarios para distinguirlos de los ideol 6-
gicos, presentan hoy un rostro religioso. En cambio, habréd quien con toda
razon eche en falta en nuestro itinerario la dimension econdmica. Laexplica-
cion es simple, a desarrollo hemos dedicado ya un extenso volumen y a €l
nos remitimos en este aspecto. Finalmente, somos conscientes de que solo
hemos iniciado el debate en torno ala Ultima cuestion, cultura de paz y con-
ciencia de defensa. Pero creemos haberlo hecho con honestidad y respeto de
las diversas opiniones. La seguridad es una necesidad humana bésica. Todos
estamos de acuerdo en ello. Pero qué planteamiento de seguridad robustece
una cultura de paz y cudl puede dificultarla, ese es un tema que necesita mas
reflexion.

El presente volumen, como los anteriores de esta serie, reproduce los
estudios base en su tenor literal, e incorpora una sintesis de las lineas argu-
mentales de los debates de muy larga duracion a que dieron origen. Quiero
dejar constancia de la paciencia de Teresa Merino en las transcripciones.

El proyecto de trabajo que ha servido de base a este libro es deudor del
apoyo de las Cortes de Aragon y su edicién hay que agradecerla unavez més
ala Diputacion General de Aragén. Lo dedicamos a Federico Mayor Zara
goza, a quien como Director General de la UNESCO no le tembl6 la voz a
prestarla a la esperanza de la humanidad.

JEsUs MARIA ALEMANY BRriz
Director del Seminario
de Investigacion para la Paz
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La Sicologia, en sus comienzos mas ingenuos, comenzoé a ocuparse ya
del problema de como lograr personas mas apacibles, que juntas pudiesen
engendrar una convivencia méas cabal. Se preocupaba sobre todo por el con-
trol delaagresividad, cosa muy natural, ya que la conducta agresiva siempre
ha sido €l gran obstaculo para lograr una convivencia pacifica. Como decia
no hace mucho un especiaista en € tema, pronto parecié que existian dos
modos posibles de concebir la educacion para la paz. O se usaba €l castigo,
0 se permitia € desahogo. Es muy antigua la polémica entre los partidarios
dela represion y losdelacatarsis.

Larepresion parece tener una mas larga tradicion. Uno de los grandes
pedagogos aemanes del siglo X1X, el Dr. Daniel Gottlieb Moriz Schreber,
fundador de un grupo de seguidores que aln hoy cuenta con millones de per-
sonas, apostd fuertemente por € castigo y la represion. Sobrecoge leer €
libro de Schutzman en el que nos narra las teorias de Schreber, y que titula,
acertadamente, El asesinato del alma. En é cita entre otras las siguientes
palabras del Dr. Schreber:

“Todo nuestro efecto sobre la direccion de la voluntad del nifio a esta
edad consistia en acostumbrarle a una obediencia absoluta que, en gran par-
te, ya habra sido propiciada por la aplicacion de los principios establecidos
previamente”*.

“Nadie debe darle a nifio un bocado de comida fuera de las tres comi-
das ddl dia. Su nodrizalo sienta en sus rodillas, mientras ella come o bebe lo
gue quiere. Por mucho que el nifio pida de comer o beber, ella no debe darle
nada. (...) Tan pronto como &l nifio expresa un deseo causado por una cosa u
otra, fuerade lugar, se puede dar por seguro que alguien le ha mostrado debi-
lidad"2.

Y sin embargo los nifios no agresivos, pacificosy sumisos, que espera-
ba obtener Schreber de sus métodos, no parecieron acercarse a ideal, a
menos en |o que toca a sus hijos. De éstos sabemos que uno se suicidod. Otro
perdi6 larazén alos 42 afios, se recuperd luego, para acabar por fin interna-
do en unainstitucion psiquiétrica.

No menos escépticos nos dejan |os que ponen su esperanza en la catar -
sis. Konrad Lorenz, premio Nobel y fundador de la etologia, animaalasocie-
dad actual abuscar desahogos para los impulsos agresivos. Uno que propone
con especial interés es la practica del deporte. Y sin embargo, su propuesta

1. ScHuTzMAN, M., El asesinato del alma: la persecucion del nifio en la familia autorita-
ria, Ed. Siglo XXI, México 1977, p. 26.

2. Ibid., pp. 73-74.
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encuentra también reacciones de sonrisa benevolente. J. Ph. Leyens, impor-
tante experimentalista que ha trabajado sobre €l temade la catarsis en lavio-
lencia, escribe |0 siguiente: “Probablemente Lorenz esta demasiado absorbi-
do por sus animales, y no tiene tiempo suficiente para leer los periddicos y
darse cuenta de que hay partidos de fltbol que pueden degenerar en alboro-
tos. El 20 de Septiembre de 1969 |os hinchas del equipo inglés de Totenham
Hotspur, derrotados (5-0) por e Derby County, saquearon €l tren en que vol-
vian a sus casas. Cuando los echaron del tren, rompieron cuanto encontraron
en las aldeas de las cercanias. Ello constituye un hecho, cuya realidad, cam-
biando los detalles, se repite cada semana en los periédicos’. Tenemos
recientes en nuestro propio pais sucesos que acaban en violenciay en muer-
te, en conexion con sucesos deportivos, como para ho sumarnos en cierto
modo a los que escuchan sin conviccion las proclamas pro-catérticas. ¢Nos
atreveremos adecir, sin més, que tras el desahogo de un partido de futbol, con
todo su derroche de energia en gritos, insultos a arbitro, y golpes, se logran
ciudadanos mas pacificos?

El dilema no puede solucionarse con una respuesta simple. Vamos a
intentar un recorrido algo mas detallado por las formas cémo la Sicologia
Socia haintentado abordar este complejo fendmeno de la educacion parala
convivencia humana.

|. EL PSICOANALISIS: LA MIRADA A UN PASADO
DE CONFLICTOSY FRACASOS

a. Lateoria: Europa ha sido desde hace siglos un campo de batalla casi
constante, donde los hombres han muerto con frecuencia unos a manos de
otros. Ha ofrecido siempre un campo de estudio muy problemético ala Sico-
logia Social. Con su larga historia de guerras, le hainvitado mas bien a vol-
ver la vista a pasado, y a indagar en las causas de tan tremendo fracaso.
Cuando en 1905 Gustav Le Bon publica su Scologia de las Masas’(quiza
hasta hoy €l libro mas influyente en sicologia de las relaciones humanas),
dibujayaun cuadro pesimista: [os hombres puestos a vivir juntos constituyen
masas. Y las masas son lamentablemente sugestionables, son mas dadas ala
accién que a pensar criticamente. Las masas se basan para su accién sola-
mente en ideas con caracteristicas de imagen, no de razonamiento. Las masas
son sospechosamente dadas a dejarse llevar por e contagio emocional, y
poco puede esperarse de ellas que se pueda llamar con justicia positivo.
(Aungue, también es verdad, las masas representan las aspiraciones basicas
de laraza, y pueden llegar a una especia forma de heroismo).

Después de Le Bon se producen dos enormes Guerras. Tras la Segunda
de ellas la situacién es ya critica. Algo hay que hacer para lograr una forma

3 LE Bon, G., Psicologia de las Masas, Trad. En Morata, Madrid, 1953.
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de convivenciamasracional y en laque se pongacierto orden en el caos agre-
sivo que lleva @ hombre a ser un lobo para el hombre.

YaFreud se habia preocupado por mirar a pasado y reflexionar sobre el
origen delos conflictos interpersonales’. Y haencontrado que el origen delos
paises de su entorno puede ser glorioso, pero siempre estd manchado de san-
gre, de luchay de unainexplicable ansia de destruccion. El individuo huma-
no, deduce, no tiene limpia su gjecutoria. Freud, desde su postura de sospe-
chay desde sus rigurosos presupuestos tedricos parece proporcionar unabase
importante de explicacién alo que pasa, y un instrumento Util para el trabajo
de megjora que la sicologia se propone. Y asi surge el primer intento de edu-
cacion parala convivencia en paz.

Es un intento muy humilde, y con pretensiones limitadas. En Londres, en
1945 W. Bion y A.K. Rice desean comenzar por |os compafieros que conviven
en e Hospital en que Le Bon trabaja. Ellos saben que en cualquier grupo
humano perduran siempre los intereses profundos de cada uno de los miem-
bros, a pesar de las aparentes sonrisas de consenso. Y que eso les haravictimas
siempre de errores irremediables. Por eso creen que su gran labor de creadores
de convivencia en paz eslade “poner en guardid’, “hacer cons- cientes’ alos
miembros del grupo, de los inconscientes y siempre presentes enemigos que
estan presentes cuando un grupo de personas se reina a convivir.

Existe una profunda tensién entre las personas. Pero si los seres huma-
nos somos hostiles unos para con otros, ¢por qué nos unimos? ¢Sera sola-
mente porgue nos necesitamos, porgque tenemos intereses comunes? Clara-
mente no. Nuestras uniones son mucho mas estables que todo eso.
Dificilmente se puede explicar la existencia de agrupaciones humanas si no
es recurriendo a la existencia de conflictos muy antiguos y muy reprimidos,
a fijaciones infantiles. Y e conflicto que nos liga a nuestros iguales es €
deseo comin y radicalisimo de ser queridos por un ser maternal y acogedor:
lamadre en el origen.

Es éste un deseo muy poderoso y con pretensiones de exclusividad, ya
gue siempre hemos preferido que nadie sea amado a serlo de forma compar-
tida. Un deseo que lleva en su entraiia la lucha, y la competitividad con riva-
les. Al comienzo de lavida € Unico rival aparente era el padre: pero los her-
manos Vvinieron enseguida.

Para salir del apuro, y solamente como componenda defensiva, hemos
tenido que ir firmando paces, hemos recurrido a hablar de justicia, de com-
pafierismo, de democracia, de amistad... Pero que quede bien claro que en €
hombre, cuando de relaciones interpersonales se trata, es primero larivalidad,
y secundario el esfuerzo por laigualdad y la paz. La pretendida sed de igual-
dad y de paz son siempre salidas de emergencia (en buen castellano diriamos

4. En 1921 escribe S. FReup su libro Psicologia del grupo y andlisis de Yo (traducido muy
equivocamente en castellano con € titulo Psicologia de las Masas).
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“componendas’). Lo originario en la sicologia humana es el sentimiento hos-
til, y solamente més tarde, como defensa, nace e sentimiento positivo para
gue no llegue la sangre a rio. Realmente se puede decir que los hombres nos
unimos en la hostilidad.

En este panorama complejo de pasiones superpuestas, emerge un perso-
naje con el gque la componenda es especialmente urgente. En larelacién ori-
ginal ese persongje es € padre. En el mundo de relaciones adultas es la auto-
ridad, que nunca es un rol més en el complgjo relacional, sino que es la
verdadera protagonista. La autoridad es temida y amenaza la propia supervi-
vencia, pero a la vez suscita una ligazon muy profunda llamada | dentifica-
cion. Esdecir, un movimiento psiquico por medio del cual, como si fuésemos
de nuevo nifios, intentamos conformar €l propio Yo a otro mas poderoso que
actlla como modelo para ser como él y no recibir dafio.

Podemos afirmar que todo |o que sucede entre | as personas humanas tie-
ne un fondo de temor y de lucha por la supervivencia. Un pensamiento nada
optimista, que hace concebir a hombre como un ser de horda en vez de como
un ser de sociedad. Aunque sea doloroso tenemos que confesar que la gran
dificultad a la convivencia pacifica la constituyen unos conflictos muy anti-
guosy muy mal resueltos por cada uno, y que se expresan adecuadamente en
términos de padres y hermanos. En términos de dependencia-identificacion,
y de rivalidad-pacto.

Podemos decir que la relacidn entre las personas es en su raiz unarela
cion enferma, y que para mejorarse precisa de un verdadero tratamiento cli-
nico. O cas clinico. A.K. Rice escribia a prop6sito de la educacion para la
convivencia: “Cualquier actividad que proporciona a la persona oportunidad
de aprender sobre su relacién con los demés y consigo, se puede decir que
esta haciendo terapia’®.

b. Las consecuencias para el aprendizaje: Podemos decir que si dese-
amos educar parala convivencia debemos preocuparnos ante todo por lograr
gue las personas aprendan a aclarar sus propios conflictos. Muy especial-
mente |0s que tengan que ver con los que surgen al contacto con la autoridad.

Y esto no esfé&cil, porque la autoridad, como hemos visto, es unafigura
cargada de simbolismo, que activa de forma muy intensa aspectos incons-
cientes de cada uno y de la colectividad en su conjunto. Una autoridad, un
lider, es aquel que sabe expresar, se |0 proponga o no, los impulsos y deseos
profundos, las actitudes inconscientes de todos. Un buen lider es aquel que
conoce €l trasfondo inconsciente del grupo, lo expresa con fidelidad, lo inter-
pretay es capaz de entrar en didlogo con €.

Si deseamos ayudar a que suceda un cambio a mejor en las relaciones
humanas, nos debemos preocupar no tanto de que las personas cambien sus

5. Ricg, A.K., El aprendizaje del liderazgo, Herder, Barcelona, 1980.
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actitudes, o su conducta. Estos cambios, que son muy deseables, se daran
espontaneamente y por afiadidura, si se ha realizado el gran cambio profun-
do en el inconsciente. El Unico nivel de aprendizaje verdaderamente produc-
tivo es aguel que logra que las personas hagan consciente aquello que hasta
ahora no lo era: los muy primitivos objetos internos que marcan profunda-
mente nuestra forma de relacién. Y por eso nos debemos preocupar de que
las personas hagan conscientes las huellas antiguas de sus relaciones primiti-
vas, que condicionan su forma actual de funcionar.

Igual que se da una nueva libertad de accion cuando emerge a la con-
ciencialo reprimido en el psicoandlisisindividual, asi se daun mejor funcio-
namiento espontaneo de un grupo humano cuando sus miembros hacen cons-
cientes los conflictos que habia en el inconsciente grupal. Citamos de nuevo
aRice

“...cas todo el aprendizaje lo hacemos a un nivel inconsciente. El pro-
ceso de internalizacion, es decir, de incorporacion de experiencia vivida al
mundo interno de la fantasiay de la razon. Cada uno tiene derecho a deter-
minar o répido que va a ir ese proceso: se resistira si le resulta un proceso
amenazador o le parece que no compensa. Pero hay que tener en cuenta que
tanto resistirse como aprender son procesos cumulativos, y que cualquier
pequefio aprendizaje puede ser el principio de un verdadero proceso de cre-
cimiento y maduracion del organismo total”®.

Pero también es unarealidad que € que aprende puede no querer apren-
der. También & que pide gque le ensefiemos a convivir tiene defensas, y por
eso hay que contar con que es necesario, antes que nada, desmontar esas
defensas.

Resumimos, pues, como se puede lograr un aprendizaje hacia la convi-
vencia para los autores psicoanaliticos de mediados del siglo XX:

1. No tiene sentido comenzar explicado tedricamente en que consiste una
convivencia en paz. Hay que conseguir antes que las personas alcancen
una situacion en la que sea posible vivir los conflictos primarios de la
vida. Seria sumamente ingenuo pretender educar para la convivencia en
paz creando, por jemplo, clases de alumnos de primaria a frente de las
cuales estuvieran encantadores maestros que no gercieran una autoridad
firme. A esos nifios se les habria escamoteado la vivencia imprescindible
delaira, lafrustracion y larebelién. No habrian sido preparados parala
siempre conflictiva realidad de lo humano.

2. El aprendizaje se da en grupos de una cierta dureza, que reproduzcan la
situacion familiar primaria. Un grupo es receptivo y envolvente como una
Madre. En él laautoridad evocaaguellaimportante figuradel Padre, temi-
do y admirado. Y nos rodea de iguales que suscitan sentimientos de riva-

6. Ricg, A. K., op. cit., pp. 24-25.



24 LUIS LOPEZ YARTO

lidad como lo hacian los hermanos. El grupo es, verdaderamente, el lugar
ideal para revivir las més profundas y primitivas tormentas de la relacién
entre las personas, y aprender a afrontarlas con verdad. Porque solamente
es Util un grupo redlistay valiente, en € que lo conflictivo no se oculta.

3. En ese caldo de cultivo es posible comenzar a entender 1o que pasa: Es
posible caer en la cuenta (no sin dolor, es verdad) de |as verdaderas razo-
nes de nuestro proceder y del de los demés. Tener intuiciones, insights, si
usamos lapalabrainglesayaclasica. Aprender ainterpretar € complejoy
nada halagliefio trasmundo de nuestra motivacion, a través de correctas
interpretaciones.

4. Claro que unas personas lograran tener intuiciones validas y otras no. Qué
se le va a hacer. Hay personas mejor y peor dotadas para este aprendiza-
je. Las bien dotadas seran precisamente los lideres futuros que podrén
transformar las cosas. Y no siempre es la democracia la situacién ideal
para aprender. Hay que ser implacablemente realista caiga quien caiga.

El psicoandlisis nos introduce en procesos de corte interpretativo, en los
gue lo irracional se va haciendo racional, muy lentos y con no demasiada
esperanza. Después de todo no es mucho |o que se puede esperar del hombre.
¢No decia Freud que la pretension del que ayuda a otro debe ser modesta?
“Hay que sacar a las personas de la miseria neurdética, para hacerles alcanzar
una infelicidad normal”, esta seria su humilde pretension. No muy diferente
es el horizonte de la convivencia. Llegaremos a entender mejor, podremos
tener mas control sobre nuestros procesos de relaciéon. Pero hemos de ser
conscientes de que nunca nos veremos libres de los grandes conflictos inte-
riores de las personas, que todo o tergiversan, y que estan siempre presentes.

Siempre podremos, eso si, ganar en valor para mirar con implacable
honestidad |o que pasaa nuestro alrededor, aun a sabiendas de que esa hones-
tidad no va allevar a una resolucion pacifica de los conflictos. Despedimos
al Psicoandlisis con unas palabras de Margaret Rioch:

“ Sabemos que | os seres humanos conviven en grupos fécilmente. Consti-
tuyen piquetes para linchar, grupos que glorifican a lideres fanéticos, grupos
gue se dedlizan sin sentir hacia experiencias orgiésticas o simplemente hacia
el cdlido éxtasis de estar juntos. Y también sabemos que convivir en un grupo
dedicado con seriedad y consistencia a una tarea importante, sin fanatismo y
sin ilusiones vanas, es un proceso dificil y algo que raramente ocurre’”.

I1.LA EFICACIA DEMOCRATICA

a. Lateoria: Es verdad, como deciamos antes, que la Sicologia Social
ha sido una de las victimas de la violencia del siglo que ahora acaba. Las dos

7. RiocH, M., Manuscrito mimeografiado, Washington, 1972.
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grandes Guerras cegaron sus 0j0s en Europa a aspectos mas optimistas que €l
Autoritarismo (Th. W. Adorno), o las caracteristicas de la personalidad dura
(H. J. Eysenck). La preocupacion por la tragedia, inminente primero, y
reciente después, pero no evitada, obligaba a una postura defensiva que no
permitia emplear energia en planes de prevencion del mal, ni de educacién
para la paz. No parecia haber otro camino que el del diagnéstico (¢quién es
ese ser diabdlico que nos empuja a mal?), para poder prevenir, o la cirugia
extirpadora del tumor agresivo, cuando no habia mas remedio que atacar de
frente un mal que ya habia hecho irrupcion.

1947 supone a este respecto unafechaclave. Un joven psicélogo aleman
emigrado alos Estados Unidos, Kurt Lewin, en un esfuerzo por abandonar un
pasado que le atormenta, ha decidido contribuir a una cultura en que la paz
sea posible, desde la ciencia que maneja hace afios, cuando era profesor en su
Berlin natal. Su rechazo del pasado es tan grande que, seglin cuentan aln sus
amigos de entonces, un dia les pide que modifiquen la pronunciacion de su
nombrey se hace llamar, ala americana, “Kaart Luin”.

En su pais adoptivo descubre Kurt Lewin que las personas humanas son
seres orientados hacia € éxito, con tal de que encuentren condiciones favo-
rables para obtenerlo. Y las condiciones favorables son aquellas que facilitan
unas relaciones interpersonales correctas. ¢NO es precisamente eso lo que
pretende lo que en América se llama democracia?

En esos afios América del Norte esya el pais més poderoso de la Tierra,
y guarda aln profunda fe en su modo de vida, y, en esaformapeculiar de éti-
ca segun la cual el éxito es practicamente criterio de bondad, y la eficacia
garantia de éxito. Existe un climade fe en las instituciones democraticas pro-
pias, recién revalidadas por € triunfo en la guerra.

La situacidn poco tiene que ver con la que se vive en Europa. Los pro-
blemas fundamentales con los que se encuentra €l ciudadano medio son de
adaptacion. ¢Como lograr que esta sociedad tan exitosa funcione ain mejor?
¢COmo hacer paralograr una mejor integracién de los individuos en los gru-
pos que ya existen, ayudandoles acumplir asi més eficazmente sus altos obje-
tivos en el mundo?

Kurt Lewin desea dar respuesta a estas preguntas, y la sicologia que
viene practicando desde hace afios le proporciona un instrumento apto. Por 1o
pronto a llegar a América ha entrado en contacto con la Filosofia de John
Dewey, que profesa una manera radicalmente optimista de entender al hom-
bre. Existe en Dewey una gran fe en la capacidad de los seres humanos nor-
males para gobernarse a si mismos y desarrollar pautas acertadas de conduc-
tay convivencia. Por eso es posible creer en la democracia, no solamente
como una forma de gobierno, sino como una forma de relacién interpersonal
gue por si misma hace que se desarrollen las posibilidades plenas de las per-
sonasy de las colectividades. Kurt Lewin, que viene del viejo mundo y sus
recientes heridas autoritarias, esta dispuesto a abrazar con entusiasmo la nue-
vafe.
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Tres conceptos de los desarrollados por L ewin merecen ser destacados
en este contexto nuestro de la educacién parala convivencia:

1. El espacio vital es el primero de ellos. Todos los hechos que deter-
minan la conducta de una persona en un momento determinado constituyen
su campo vital. Personas que quiere, que le atraen o que aborrece. Libros que
[lenaron su mente de ideas, su fantasia de estimulos, y su corazén de senti-
mientos. ldeologias admiradas y temidas. Alimentos, aventuras, o quiza
obras de arte. Mundo de recuerdos, de sentimientos y vivencias actuales y
presentidas. Todo ello junto, con sus atracciones positivas y sus vaencias
negativas, constituye nuestro espacio vital. Sin tener en cuenta este espacio
vital no se puede comprender nada de o que una persona hace. Ni siquiera se
puede conocer quién es esa persona. Es tan poderoso € espacio vital que
desarrolla fuerzas poderosas y determinantes sobre cada uno de nosotros’.
iAh, si lograsemos retocar € espacio vital de nuestras gentes!

2. Naturalmente el espacio vital de cualquier persona esta constituido
sobre todo por un marco social, es decir, por su pertenencia a grupos. Sola-
mente la pertenencia a grupos concretos puede dar razén adecuada del com-
portamiento de una persona. Y solamente su integracién en grupos puede
hacer que aprenda a vivir arménicamente en medio de las multiples fuerzas
positivas y negativas que €l acontecer vital va aportando.

Pertenecer a grupos no es someterse a la accion misteriosa de antiguos
conflictos no resueltos. Es vivir lainmersiéon en un campo de fuerzas basica
mente benéficas, para cuya asimilacion e hombre esta de sobra equipado.
Eso si, habra de darse una condicion imprescindible que constituye el tercer
concepto que queremos mencionar.

3. Lalibreinteraccién delas personas. Esverdad que la palabra repre-
sién ha desaparecido del lenguaje psicoldgico de Kurt Lewin y sus compa-
fieros. No es que nieguen la existencia de la evidente represion, sino que
minimizan su importancia. Ninguna explosion de impulsos inconfesables va
a suceder s se permite a las personas relacionarse en la mas espontanea de
las libertades. Al revés, solo una situacion de total libertad va a permitir que
las relaciones interpersonales lleguen a un deseado equilibrio.

Kurt Lewin siempre manifesté un interés muy grande por averiguar las
leyes psicol égicas que permiten predecir como evolucionard un grupo como
consecuencia de las fuerzas que constituyen su propia dindmica interna. A
este esfuerzo le llamé con toda razén “hacer sicologia’. Permitir que las
cosas sucedan en una situacion de suficiente libertad, y luego observar. Su
esperanza siempre fue que € resultado seria una vueltaala normalidad. Una
recuperacion sin mas del orden perdido.

Podemos decir, a partir de todo esto que €l psicdlogo es un técnico que
detecta qué fuerzas del espacio vital influyen en que las personas reaccionen

8. Ver LEwin, K., Field Theory and Social Science, Harper and Row, NY., 1951, p. 63, 22.
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agui y ahora de unamaneray no de otra. Y logra que esas personas caigan en
la cuenta de lo que sucede, para asi aprender afuncionar mejor.

El modo de explicar el acontecer psiquico que tiene Kurt Lewin revo-
lucionalasicologiatambién en otro sentido. Para é solamente son vélidas las
explicaciones que se basan en la dindmica actual de la situacién, no las que
hacen arqueologia en el pasado. Solo se comprende o que a una persona le
pasasi se observa qué le afecta aqui y ahora, no si se hace arqueologiaen su
pasado. Y solamente se influye en su manera de establecer una sana convi-
vencia s se le ayuda a lidiar con las fuerzas verticales de autoridad y hori-
zontales de cercania que establece con su entorno. Las que se estan produ-
ciendo aqui y ahora, en cada situacion.

El psicologo se dibuja como un cientifico destinado a desarrollar técni-
cas de observacion y medida que le permitan analizar las fuerzas que deter-
minan la direccion y velocidad de los movimientos psicol 6gicos. Podemos
traducir a nuestro caso: El psicologo es un técnico que, en los grupos huma-
nos, detecta qué fuerzas influyen para que cada persona reaccione de una
maneray no de otra. Y devuelve sus observaciones a las personas interesa-
das, para que caigan en la cuenta de lo que sucede, aprendan a funcionar
mejor.

Claro esta que las fuerzas en las que Lewin esta pensando no son “incon-
fesables impulsos inconscientes’, sino las fuerzas de la atraccion que otros
gjercen sobre mi y yo sobre ellos, las de repulsion y rechazo, las de sumision,
rebeldia o simple subordinacion... Es decir las sanas fuerzas que dan origen a
la relacién humana.

b. Las consecuencias para €l aprendizaje. Esta postura, basicamente
optimista acerca del hombre y su mundo, pone su confianza en algo que
podria ser desglosado en tres piezas fundamental es.

1. La comunicacién. Como instrumento primordial de solucion de los pro-
blemas de convivencia se menciona siempre la comunicacién. Comunica-
cién entendida no tanto como un “proceso de transmision de informacion,
ideas, emociones, etc., por medio del uso de simbolos, es decir, de paa
bras, dibujos, figuras, gréaficos, etc.” que dirian Berelson y Steiner®, o
entendida como un medio deinflujo en los demés, al modo como lo enten-
dera Schachter®, que hablara de comunicacion como de “aquel mecanismo
por medio del cual se gjerce poder sobre otra persona’. Sino mas bien
comunicacion como aquel instrumento que realiza la integracion social.
Coalin Cherry* definiala comunicacién como “el hecho de establecer una

9. BERELSON, L. Y STEINER. F, Human Behavior, N.Y., 1964.

10. SCHACHTER, S., “Deviation, Rejection and Communication”, Journal of Abn. and Soc.
Psych., 1951, 46, 190-207.

11. CHERRY, C., On human communication, Cambridge, Mass., 1964.
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unidad socia a partir de individuos aislados por medio del uso del lengua-
jey otros signos. En una palabra, “¢el hecho de compartir normas comunes
para redlizar acciones comunes, que lleven a la consecucion de objetivos
comunes’. Conviene observar que en este momento no se consideraque la
comunicacion que hay que favorecer sea la comunicacion transparente,
gue glorificaran los afios setenta, sino la que podriamos llamar comunica-
cion funcional. Aquella que permite el paso del Yo al Nosotros.

Feedback o retroalimentacion. Como un corolario del punto anterior se
enuncia este segundo. No hay formacion para la buena relacion con los
demés sin capacidad de escucha para los datos que ellos me pueden pro-
porcionar sobre mi mismo. Tengo derecho aconocer €l efecto de mispala-
bras en los otros. Y el deber de informarles del efecto de las suyas en mi.
Si ambos gjercemos estos deberes y estos derechos, podemos estar segu-
ros de caminar juntos hacia una comunicacion mas funcional y hacia una
convivencia més eficaz.

Modelos de identificacion. En € clima socia de éxito colectivo parece
facil encontrar personas, ideales, y metas con las que identificarse. Y la
Sicologia del momento los propone como datos imprescindibles. Pero ya
no debemos entender identificacién como un proceso de honda ambigtie-
dad a modo psicoanalitico, sino como aquella aspiracion positiva a ser
como €l otro, a acanzar una meta, a perseguir un simbolo poderoso. El
maestro ha dejado de ser una autoridad de algiin modo impenetrable, que
confrontalos conflictos y se gercita en la lucha inmisericorde de la vida,
para ser la encarnacién de algo que uno mismo puede llegar a alcanzar si
pone los medios para ello. Un motor que enciende energias de accion sub-
yacentes en todo individuo. El garante de toda futura eficacia.

Democracia. Pocas veces la palabra “democracia’ ha tenido un més
g0zoso y prometedor aroma. Paz es sinénimo de ausencia de autoritaris-
mo. Es a la vez sinénimo de un igualitarismo en € que todos tengan
garantizada la palabra. Quiza por eso en los afios que ocupan las décadas
de los afios cincuenta y los sesenta, la solucidn a los conflictos humanos
se pone en €l aprendizgje de habitos y actitudes democréticas. En larela
cién humana, se piensa, no es la dimension vertical la que constituye el
gje fundamental, sino una séliday fraterna dimensién horizontal.

L a segunda orientacion que estamos contemplando vive delafeenloside-

alesde demaocraciaformal. Un discipulo de Kurt Lewin, A. Shepard, deciacon-
vencido: “Los individuos de nuestra cultura han tenido demasiadas experien-
cias de vivir dentro de estructuras excesivamente jerarquizadas, y por tanto no
tienen necesidad de aprender subordinacién, competitividad, estructuracion. Lo
gue precisan son contextos de relacion igualitarios, creativos e innovadores’ 2,

12. SHEPARD, A., “Personal growth Laboratories: Toward an alternative Culture’, Journal

of Applied Behavioral Sciencies, 1970, 159 ss.
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Y s alguno preguntase por las caracteristicas de esos contextos innova-
dores, la respuesta vendria dada de la siguiente manera: Creemos lugares de
relaciéon en los que cada uno pueda experimentar seguridad personal sufi-
ciente, en los que se fomente la comprension de uno mismo y de los demas,
donde se viva no solamente la tolerancia de las diferencias, sino un verdade-
ro gozo de percibir las diferencias interpersonales.

I1l. EL HUMANISMO: UNA SICOLOGIA PARA LA ERA
DEL NARCISISMO

a. Lateoria. 1968 es una fecha mitica para todos nosotros. Sin mas ana
lisis podemos decir que ha cambiado mucho el escenario en el que nacen, cre-
cen y mueren los hombres de nuestro mundo. Los paises del Norte, que son
los que escriben lasicologia, son ricosy de elevada cultura, pueden hacer pre-
visiones de futuro muy positivas que garantizan la seguridad y €l bienestar de
las personas. Y sin embargo sienten como nuncala soledad: el aislamiento ha
pasado a ser un tema recurrente y un problema al que hay que atender.

Por otra parte se difunde un sospechoso aroma de culpabilidad y de fraca-
so cuando cada dialos medios dan cuenta de guerras'y atrocidades producidas,
precisamente, por € que habiasido en & pasado mundo feliz del progresoy los
suefios. Droga, naturalezay carretera se unen para proporcionar una alternati-
vardpidaaun mundo plano y sin muchas esperanzas. La sicologia debe poner-
se en movimiento. Pero la sicologia se dedica d cultivo del jardin interior.

1. Supuesto que el hombre ha perdido su centro, hay que volver avalo-
rar de manera muy especia launidad total de la persona. Lo caracteristico
de lapersonahumana, es el ser actor de su propiavida. Lafilosofiaveniapro-
clamandolo asi desde el existencialismo. Por eso uno de los fundadores de la
sicologia humanistica, Rollo M ay® se siente obligado a hacernos ver la otra
carade lamoneda. El gran contravalor de nuestra cultura ha sido la compar-
timentalizacion del hombre; Erik 1bsen sefial6 en su literatura la separacion
de viday trabajo, ocupacion y familia. Cezanne quiza la separacion de arte
y vida. Sigmund Freud separa las zonas conscientes de las inconscientes.
i Volvamos nosotros a la unidad! Rescatemos para la sicologia a un hombre
gue no sea susceptible de ser dividido en piezasimpunemente. Porque solo €l
hombre total es sujeto de amor, de creatividad, de capacidad de eleccion, de
creenciasy valores. Ahorahien, ¢no significaraesto unavueltaal cultivo del
jardin interior, al descompromiso socia y alaintimidad?

13. MAy, R., Man’s search of himself, Signet Books, NY., 1967, p. 47 ss.

14. Proclamaciones de principios semejantes a ésta aparecen constantemente en las publi-
caciones del Ultimo tercio del siglo. Ver por ejemplo la que hace la Asociacion de Psicologia
Humanistica en su Newdletter, VIII, verano 1972, bajo el significativo titulo de What's IT all
about?
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2. Sevaoraal individuo y cada parte del mismo, lo cual llevaa una pos-
tura de ilimitada confianza en € ser humano. Muy expresiva es la profe-
sién de fe en el hombre individual leida por Carl Roger s ante la Asociacion
de Sicologia Humanistica en su convencion anual: “ He llegado a estimar
cada pequefia manifestacion de mi mismo. Y atesoro con cuidado mis meno-
res sentimientos, sean de rabia o de ternura, de vergiienza o de dolor, de
ansiedad, de generosidad o de miedo (...) Presto atencion a todas las ideas
gue se me ocurren, locas, creativas, buenasy triviales. Todas son parte de mi.
Me agradan todos mis impulsos: apropiados, absurdos, sexuales, criminales,
guiero aceptar cada uno de esos sentimientos, ideas, e impulsos, como par-
tes enriquecedoras de mi mismo” .

Estailimitada estima por lo propio, ¢no nos hard olvidar lo ajeno que nos
rodea?

3. Sevalorala autenticidad, el ser genuino y abierto auno mismoy a
los demés. Esto puede suponer un sentimiento de riesgo, de ansiedad, pero a
lalarga lleva a grandes satisfacciones, a un mayor crecimiento personal, y a
una verdadera y profunda autorrealizacion. En frase de Rogers, “ ser trans-
parente es mucho mas gratificante que ser defensivo. Y esto no es facil de
lograr, pero es enormemente enriquecedor para una relacion” . Podemos
preguntarnos. ¢No llevard también a la autocomplacencia, a una aarmante
huida de la tolerancia a la frustracion? ¢No sera la pretendida autenticidad
enemiga del cambio?

Alan Watts, en los afios setenta, oficiando de pontifice de la contracul tu-
ra, escribia: “ Estas rosas que estan bajo mi ventana no hacen referencia a
rosas anteriores ni a rosas mejores. son lo que son; existen con Dios hoy. El
tiempo no existe para ellas. SOlo existe la rosa; ésta es perfecta en cada
momento de su existencia... Pero € hombre pospone o recuerda; no vive el
presente, Sino que con ojos turbios se lamenta del pasado o, sin prestar aten-
cion a lasriquezas que le rodean, se pone de puntillas para ver € futuro. No
puede ser feliz y fuerte hasta que é también viva con la naturaleza el pre-
sente, por encima del tiempo” 7. El presente es auténtico, pero también pue-
de ser muy ineficaz.

4. El individuo crecey se desarrolla, no solamente através de los paula-
tinos cambios que operan en su organismo € trabajo y los afanes de cada dia.
Sino también, y quiza de forma mas activa, a través de las llamadas expe-
riencias catarticas. Experiencias de una gran intensidad, culminantes en cier-
to modo, en las que un hecho provocaen un colectivo un verdadero “ salto del
resorte” que inicia una descarga emocional. Este tipo de vivencias es totali-
zantey beneficioso, y proporcionaalos quelasviven lavivenciade estar fun-

15. Transcrita en su totalidad en el Journal of Humanistic Psychology, 1973, 2, 3 ss.
16. Ibid. p.14.
17. WaTTs, A., Memorias, Kairos, Barcelona, p. 292.
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cionando a pleno rendimiento vital, como liberados de toda influencia alie-
nante y por otra parte capaces de relacionarse de manera &gil con e mundo
que hay alrededor.

b. Las consecuencias para el aprendizaje. Podriamos decir, en tono de
parodia, que €l hombre del psicoandlisis, para lograr la paz, se prepara para
la guerra. El hombre interaccional, para lograr la paz, trabajaba eficazmente
por lograr € consenso, garante de lapaz. Y € hombre de la eradel narcisis-
mo*, el hombre humanista, paralograr la paz, acude a su psicoterapeuta.

Con todo podemos deducir algunas implicaciones méas concretas:

1. Todo trabajo por una paz social comienza por € trabajo con la propia
persona. Un psicélogo de latallade A. Maslow escribia en la mas céle-
bre de sus obras: “ Hemos aprendido que la democracia politica y la pros-
peridad econdmica no sirven para resolver ninguno de los problemas
basicos del sentido de la vida. Ya no queda otro lugar a donde volver la
vista sino hacia dentro de uno mismo. Alli estan los verdaderos valores” .
Con toda su exageracion, puede ser una llamada de atencién hacia un
campo de trabajo problematico y facilmente olvidado por los constructo-
res de ambitos pacificos. EI mundo de lo intrapersonal, siempre necesita-
do de mayor congruencia.

2. El cultivo delaactitud derespeto, como condicién necesariaparalarela
cion auténtica, que elimina todo juicio previo frente a otro, y que es un
instrumento eficaz frente a prejuicio. Esta actitud, seriamente definida y
estudiada por los humanistas, reforma drasticamente la tradicional activi-
dad interpretadora del psicologo, y rebaja las posturas de autoritarismo
cientifico. Relanza los procesos de diagnéstico (y encasillamineto) de los
conflictos humanos y pone las bases para una aproximacion méas cons-
tructiva alos demas.

3. Laelaboracién de unaantropologia positiva. Adorno y sus compafieros®
habian sefialado yaen 1950 que €l origen del autoritarismo destructor que
dio origen a la Segunda Guerra Mundial hundia sus raices en una antro-
pologia pesimista. Si el hombre es malo, decian, resulta evidente que €
mundo que é crea ha de ser una jungla inmisericorde en la que no cabe
sino devorar o ser devorado. Frente a esta concepcidn e Humanismo pre-
senta una concepcién optimista del hombre que abre un importante hori-
zonte de esperanza a la posibilidad de una convivencia pacifica.

18. Asi se hallamado numerosas veces a nuestra época. Se puede leer € libro yaclasico de
LAscH, CH., The Culture of Narcisism, N.Y., 1980.

19. MasLow, A., Towards a Psychology of Being, Van Nostrand, N.Y., 1962, p.46 (Trad.
Esp.: El hombre autorrealizado, Kairos, Madrid, 1970).

20. ADORNO, TH.W. et al., The Authoritarian Personality, Norton, NY., 1950 (Trad. Esp. La
Personalidad Autoritaria, Proyeccién, Buenos Aires, 1965).
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La Sicologia Humanista puede pecar de ingenuidad. Sabemos que pue-
de haber un pesimismo destructor, €l de aquel célebre “ que paren e mundo,
gue me bajo” delas calles de Paris en 1968, pero también existe un optimis-
mo de evasion. Frecuentemente no eslafatadefe en e hombre, sino el exce-
so de fe en é lo que degja intactos todos |os problemas. Hubo un dia en que
dos profesores de Harward, Timothy Leary y Richard Albert asustaron asu
paisy a mundo con su consigna (de un pretendido optimismo): Enciéndete,
compréndete, y marginate. Son muchos los que hoy todavia les escuchan (sin
LSD, fataria mas) intentando encenderse con suefios minimos y de corto
vuelo, marginandose asi de los graves problemas que conducen al mundo por
derroteros que no desean entender.

IV. ¢EXISTE UNA SINTESISFINAL?

Cuando E.H. Schein* se planteaba la mecanica del cambio de actitudes,
sefial aba acertadamente que éste, si queria ser verdadero cambio, debia siem-
pre comenzar por un cierto desmontgje de las actitudes precedentes. Que
solamente tras este momento inicial se puede pensar en proponer, ala perso-
na que esta en trance de cambio, algunos modelos de identificacién, o inte-
grarla en grupos que le proporcionen la oportunidad de establecer relaciones
con otros, y motivar asi el cambio que se pretende. Y que solamente al final,
tras unafase en que la persona rumie |os nuevos datos que es capaz de ver en
si mismay a su alrededor, es posible pensar en consolidar los cambios ensa-
yados, integrando en su personalas nuevas maneras de ver las cosas, de sen-
tirlas, y de hacerlas propias.

Podemos nosotros pensar también que en lo que toca ala educacion para
laconvivencia, las posturas diversas no son perspectivas independientes, sino
momentos de una secuencia.

En primer lugar, de una secuencia histérica, que hace que cada una de
estas perspectivas haya sido la adecuada para un momento y un lugar muy
concretos. Pero eso nos tiene que hacer pensar. El mundo, con toda su globa-
lizacion, no vive en unasincronia perfecta. Y 1os momentos distintos deman-
dan actitudes y modos de afrontar 1os problemas también distintos. Las estra-
tegias adecuadas para abordar |0s conflictos que le son propios alariquisima
Californiade fines del siglo XX, quiza no sean los més adecuados para solu-
cionar los peculiares conflictos que se plantean estos dias en las calles de
Lima

Dar unarespuesta a la pregunta acerca de como abordar una formacion
para la convivencia presupone un andlisis pormenorizado de las circunstan-

21. ScHEIN, E.H., y BENnNIs, W.G., El cambio personal y organizacional a través de méto-
dos grupales, Herder, Barcelona, 1980.
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cias sociologicas e histéricas de cada lugar y cada tiempo. Y cuando en un
pais sea oportuno animar a una profundarebelion frente a Padre, en otro qui-
za esté indicado mover a las personas a un encuentro en la cercaniay en la
autenticidad personal.

En segundo lugar las posturas diversas constituyen una secuencia ted-
rica que puede guiar cualquier intervencion que duraen €l tiempo. Cualquier
intervencion que pretenda llevar a una colectividad a una convivencia mejor,
deberéa probablemente comenzar por intervenciones en las que se clarifiquen
las relaciones de autoridad, en que se aborden en profundidad los mecanis-
mos de defensa que impiden progresar en la capacidad derelacion o que estén
provocando los grandes prejuicios y fanatismos generadores de la violencia.

1953: W. BionH trabajo con
FUERZAS

GRUPALES

. Los conflictos pasados
. La sospecha

. Interpretar, comprender

Fuerzas con las que conviene
trabajar de forma secuencial
para lograr una convivencia
mejor entre las personas.

1B Lo\ hijos del
jcoanalisis

Los hijos

Psicologia L@s hijos de

Id Gestalt de Berlin

Humanistic
A

19637F. Perls: H trabajo con 1946-47: Lewin. H trabajo con
FUERZAS FUERZAS
INTRAPERSONALES INTERPERSONALES
. La autenticidad . Moral de éxito,eficacia
. H Pot encial humano . Democracia
. Experiencias catarticas = . Objetivos, estructura

Es decir, en un primer momento, una posturainspirada en principios Psi-
coanaliticos de desmontaj e de malas relaciones con €l poder, de desatar nudos
antiguos que estan a la base de los conflictos parece imprescindible.

Cuando esta tarea esté realizada hasta un grado suficiente, llega €
momento de fomentar unas relaciones interpersonales eficaces. que los gru-
pos aprendan a comunicarse de forma funcional, a mantener abiertos|os cau-
ces derelacion. A clarificar cuales son los roles eficaces, y a establecer nor-
mas de juego claras, adaptadas a la situacién, y no opresivas. Son momentos
paraliderazgos realistas, conocedores de | os objetivos de primeray de segun-
da magnitud, y capaces de llevar al grupo a ellos por pasos medidos.
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Por fin llegard € momento para crecer en la cercania persona. Para
intentar la comunicacion auténtica. Para no conformarse con la convivencia
y perseguir, dentro de €ella, la personal realizacion.

Tres pasos que han sido trazados por la historia misma. Quiza los tres
primeros de una serie que aun ha de ser improvisada e inventada. La con-
vivencia se construye, a finy al cabo, através de una actitud de constante
creacion.

Hay que aprender aconvivir, y hay que convivir enlavidareal. “El hom-
bre no puede permanecer eternamente nifio; tiene que salir algin diaalavida,
a la dura “vida enemiga’. Esta seria la “educacion para la realidad”. Asi
hablaba Freud en €l afio 1927%. Y, como Sanford decia muchos afios después,
gueremos nifios que sepan amar, jugar, crear, pero eso no hace que deseemos
una sociedad en que los nifios... y afios después |os adultos, sean incapaces de
sentir miedo, o de expresar su rabiay su agresividad®.

Si tuviéramos que resumir todo lo dicho hasta aqui, y definir en muy
pocas paabras qué prepara realmente para la violenta realidad, probable-
mente tendriamos que decir que es imprescindible un clima en el que se pue-
dan vivir los sentimientos de confianza, justicia, libertad y verdad. Es decir,
un clima que permita a las personas llegar a estimarse a si mismas. Porque,
como dice Nietzsche, gran conocedor del ama humana, “dudemos de aquel
que se odiaasi mismo, porgue seremos las victimas de su rencor y de su ven-
ganza. Busquemos cémo moverle a amarse a si mismo”#. Cada vez maés la
sicologia localiza que la falta de estima personal esta en la raiz de muchas
conductas hostiles. Solamente el que se estimaasi mismo, con todas sus limi-
taciones y defectos, es capaz de estimar a su vez a que tiene cerca. Solo €l
no necesita proyectar en los demés, en forma de prejuicios, discriminaciones
y odios, todas aquellas partes suyas que no es capaz de tolerar en su interior

Vamos a acabar aqui. Quizano es mal final laafirmacion de que laagre-
sividad socid y ladificultad parala convivencia en paz son males que tienen
cura. Pero una cura que comienza, con toda probabilidad, por cada uno de
NOSOLros.

22. Freup, S., El “Porvenir de unailusién”, Obras completas, T. |1, p. 95, Biblioteca Nue-
va, Madrid, 1968.

23. Véase a este proposito SANForD, N., “Going beyond prevention”, en N. Sanford y C.
Comstock (Eds.), Sanations for Evil, Josey Bass, San Francisco, 1971.

24. NieTzscHE, F., Morgenrote, 1881. Citado por JACQUES VAN RILLAER, Op. Cit., p. 181.
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“ S5lo son felices los que centran su interés en algo distinto a su pro-
piafelicidad: la mejora dela Humanidad o |a felicidad de los demés’

MiLL J.S., Autobiografia

Esta ponencia, junto aladel profesor Luis Lopez-Yarto, seinscribe den-
tro del titulo més amplio de “bases psicoldgicas de la convivencia’. Al afia-
dir el adjetivo “psicolégicas’ ala palabra “bases’, todos estamos tentados a
pensar que se nos va ainvitar avigjar alos pliegues més intimos del ser per-
sonal, alos avatares mas singulares de nuestras primeras rel aciones con nues-
tras madres respectivas. Por decirlo de maneratodavia més simplificadora: la
psicologia se ocuparia del individuo, mientras la sociologialo haria del esce-
nario més amplio donde ese individuo se desenvuelve, lasociedad. Yalamis-
ma materia que ensefia e profesor Lopez-Yarto —Psicologia Social— nos
puede hacer sospechar que eso no es asi. Pero hay mas. La materia de la que
yo parto —la Psicologia Evolutiva— también se ocupa, sobre todo desde la
“Psicologia transcultural” (VIGOTSKY) de los grandes espacios sociales y
de su incidencia en nuestro trogquelado mas intimo.

[. INDIVIDUO Y SOCIEDAD

ParaVIGOTSKY el desarrollo intelectual del nifio depende delacgjade
herramientas que el escenario amplio de la cultura le entrega para aplicar sus
capacidades mentales. VIGOTSKY corregia, asi, lavision del nifio como un
ser mas bien aislado que trabajaba en solitario la solucién de sus problemas
cognitivos. PIAGET concebia al nifio mas como un “ cientifico activo y soli-
tario” que como un ser social inteligente que, a través del lenguaje, de las
metéforas y explicaciones absorbe las categorias para interpretar y evaluar
todo lo que ocurre a su arededor. En la “teoria ecolégica de sistemas’, los
valores, las leyesy las costumbres de una cultura—Io que URIE BROFEN-
BRENNER Ilama “macrosistema’— influyen en las interacciones mas inti-
mas de nuestro entorno méas cercano que, a su vez, lasrebotaal nifio. En ellas
aprendemos las habilidades esenciales para el éxito en una cultura particular.
De ahi, que las nifias zinacantecas del sur de México se hacen tejedoras
expertas a unas edades increiblemente tempranas (CHILDS & Greenfield,
1982), mientras los nifios sin escolarizacién de Brasil que venden chucherias
por la calle, desarrollan habilidades mateméticas muy complejas como resul-

1 RoGoFF, B & CHAvAJAY, P. (1995) “What‘s become of research on the cultura basis of
cognitive development?’ American Psychologist, 50, 859-877.
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tado de tener que comprarlos a los comerciantes mayoristas, de tasarlos con
los colegas y de regatear mil veces con los clientes (SAXE, 1988).

Esta ponencia va a centrarse en una clave prevalente de ese macrosiste-
ma en la que los nifios occidental es —més concretamente del llamado primer
mundo— son educados para el éxito: se trata del individualismo. Para enten-
der el calado de esta afirmacion, nos volvemos, por un momento, a la socio-
logia del conocimiento para que nos ayude a comprender como los nifios
aprenden a satisfacer sus necesidades, a elegir sus estrategiasy su interpreta-
cién, tomandolas de las personas mas significativas de su entorno.

1. Construccién social de larealidad

A finales de los sesenta | os socidlogos BERGER y LUCKMANN, apo-
yandose en datos de antropol ogia, describieron lo que [lamaron “ construccion
social de lareaidad”. Segln ellos, € nifio descubre |o que esa cultura consi-
dera como “sentido comun” através del lenguaje. En el lenguaje aprende las
categorias que hay que seleccionar para clasificar las diferentes conductas y
formas de tratamiento, que comunican y reproducen las relaciones entre per-
sonas de diferentes rangos y con roles diferentes. El lenguaje “objetiviza’ la
realidad. De acuerdo con esta teoria, € nifio aprende en las interacciones
puestas en escena, |as interpretaciones colectivas y |as representaciones sim-
bdlicas comunes sobre los acontecimientos, las relaciones y las metas que
hay que perseguir en estavida. Es decir, €l lenguaje, no solo vale paraexpre-
sar, sino también para acotar € campo de la experiencia. Por ahi, aprendera
€l nifio que su hermanita no puede pegar, pero € si porque es nifio, 0 que €l
hombre hade ser duro y no llorar y lamuijer, blanday llorar, o que no es bue-
no jugar con €l hijo de la chica de servicio porque es ecuatoriano, etc.

Dicho esto, es claro que €l nifio crece dentro de un “ sistema simbdlico”
gue reflgjala “conciencia organizada de la sociedad en la que crece”. Por
expresarlo con Margaret DONALDSON, e lengugje familiar y la cultura que
transmite estén “anclados’ en la cultura. Ahora bien la cultura del individua-
lismo, la cultura del “yo”, por puralégica, se opone a la cultura del “noso-
tros’, ala cultura de la convivencia, que ya llevan en su misma entrafia lin-
guistica el tener en cuenta a otro.

Pues bien, la cultura del Yo invade todo € pensar y actuar del hombre
contemporaneo. Es nuestra forma de ver lavida y entrafia una concepcion de
Dios, de la sociedad, de uno mismo y de los demas. Es decir, se trata de un
conjunto socia de representaciones, de ideasy valores comunes que se ha eri-
gido en €l ge cardina de nuestra sociedad, y que es heredero de lo que fuera
€l nlcleo del liberalismo clasico: lalibertad de concienciay lalibertad de elec-
cién. Lo queramos o no, lo sepamos o no, €l aire de la cultura individuaista
actual, imperceptiblemente, [lena nuestros pulmones de patrones de conducta
y enjuiciamiento de nuestro entorno y de nosotros mismos que dificultan la
convivencia. Mas abgjo, volveremos a individualismo con mas detalle.
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Al dar este peso tan fuerte ala sociedad y a la cultura, nos alejamos de
todaslasinterpretaciones de laviolenciaen clave meramenteinstintivista, sea
etolégica (LORENZ) o psicoanalista (FREUD) o geneticista (EY SENCK).
Pero no nos dejamos incluir tampoco entre los ambientalistas que creen que
la agresividad humana es moldeable y manipulable segin convenga. Pero
¢convenga a quién? Como ha puesto de manifiesto FROMM, innatistas y
ambientalistas coinciden en despreciar a hombre, esclavo del condiciona-
miento o de la determinacion genética. Nos sentimos maés cerca de los cultu-
ralistas y de todos los que creen que la agresividad humana es incomprensi-
ble fuera de su contexto social (HORNEY, FROMM, DOLLARD, MILLER,
BUSS, LEVIN y SEARS)?.

2. ¢Qué eseso del “nosotros’ ? Juanitay lasiguanas

Para imaginarlo os presento a Juanita Petrik. Vive en Somoatillo, una
adea perdidadel Norte de Nicaragua. Tiene 72 afios, vive solay nosvaalle-
var en Jeep a “Las Mariitas’, a 30 kildmetros de Somotillo, pero a hora'y
media de vigje. Su rostro, surcado por arrugas, trasmite una carifiosa acogida
bafiada por una sonrisa alegre y hasta chistosa, iluminada por unos ojos
pequefios, vivos y azules. Es de esos rostros anclados en laimposible fronte-
ra de una frescura inacabable y adolescente y una veterania cercana ala des-
pedida. Sus piernas, recias como troncos, hablan de treinta afios de largas
marchas y vericuetos por € Salvador y Nicaragua. Antes de sdlir, visitamos
la escudlita que fundd para nifios “canillitas y limpiabotas’ sin familia
Muchos llegan tarde porque a la mafiana tienen que ir a vender al mercado.
LaUnicacondicién para ser admitidos, es que no los quieran en |os otros cole-
gios.

Baches, surcos, cafadas, desviosy €l cruce sin puente del anchuroso Rio
Gallo —del que atascados, nos sacan— nos llevan alas “Las Mariitas’ don-
de estd el Instituto Basico Rural Agropecuario. Mucho nombre para solo
tres Cursos y un simple techadizo de zinc de 15 ms. apoyado sobre postes
intercalados en un murete de escasa altura, por donde se cuelan lluviay vien-
to. Los alumnos —jcon sus uniformes!— nos cuentan sus largas caminatas,
cruzando barranqueras, de mas de dos horas de ida y dos de vuelta: “cuando
€l rio andaba subido con el Mitch, yo perdi mislibrosy cuadernos cruzando-
lo anado”. Los de tercero han pasado de 45 a 20 por los largos caminos y
bodas demasiado tempranas.

Juanita lamenta las fragilidades del Agropecuario: “Seria pena que no
echase para adelante, porque es lo Unico que tienen para salir del ciclo de

2. Como ejemplo de geneticismo aculturalista valga esta cita de Eysenck: “ni lapobreza, la
desigualdad social o el capitalismo, ni otros factores ambientales asociados a €lla, juegan un
papel importante...”, Crime and Personality, p. 208.
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inculturay pobreza. Todo esto se empezé —(no dice, “lo empecé’)— oyen-
do alos campesinos (“las necesidades de otros’) sin escuelas para sus hijosy
compartiendo sus suefios. La Cooperativa de Padres cedi6 tres manzanas de
tierraparalaescuela. “ Sin libros, sin sillas, sin luz, vamos tirando —arfiade €l
Director— porque Dios nos ha visitado con Juanita que ante nada se rinde.
Nos animé a poner un criadero de iguanas. Hoy mismo vendimos 500 por
750 $ a un comerciante de Managua gue las exporta a Espafia para animales
de compafia’. Con eso conseguimos becas para formacion de profesores, y
reforzar la Unica comida de los chavalos. Ella lucha para realizar nuestros
suefios de afios”. Corta Juanita: “ Todavia nos queda conseguir luz solar para
escuela, internado para que chavalos y chavalas no tengan que volver cada
dia; techado para cubrir alos que estéan bajo €l arbol y libros para que no ten-
ga que dictarlos cada dia € profesor; mapas, microscopio”. Juanita sigue
imparable con sus suefios que son |os de |os campesinos.

Esa esla culturade la convivenciay del nosotros: hacer nuestras las preo-
cupaciones, luchas e ilusiones de las gentes de Somotillo. Si a Somatillo le va
bien, a Juanitale vabien; s Somoatillo no marcha, Juanitaestatriste. Se me olvi-
daba decir que Juanita es hermana de Maryknoll y de todo € que se le cruce.

3. Lacultura del Yo se compra iguanas para acompafiar se

Espafia, €l pais con mas baja natalidad del mundo —1,07 hijos por fami-
lia— es el que importa més iguanas y otros animales de compafia. Mal sin-
toma. Dias atras El Roto, dibujante de El Pais, siempre &cido y certero, pre-
sentaba a una pareja de recién casados gque entrelazando sus manos se decia:
“Al fin solos, ya podemos cuidar perros juntos’.

Tener hijos, implica atarse durante afios a cuidar crecimiento y educa-
cion de un ser que te va a necesitar. Desde el embarazo, un nifio es unainva
sion perturbadora y debilitante en €l cuerpo de la madre. Entran con él, en la
vidade los padres, limitaciones, angustiasy cuidados que lo mismo parten las
noches, que fuerzan a correr a hospital con una bola que se ha tragado, que
laceran para siempre cuando cae en una limitacién importante y cronica. Un
nifio —como un Somotillo a nuestro cargo— fuerza a salir de nosotros mis-
mos. Nos lleva a preocuparnos por €él, a trabajar por é, a sofiar con €.
Muchos, se convierten en un asalto expoliador a nuestro tiempo, nuestros
intereses, nuestros cuidados, nuestros descansos. Megor, iguanas, perros y
sefias de veterinarios en vez de pediatras. Quizas no nos haya llegado la noti-
cia de que 820 millones de personas pasan hambre extrema.

1. LA VIOLENCIA QUE VIENE DE ARRIBA
Y LA QUE VIENE DE ABAJO

Desde hace unos 250.000 afios, €l Homo sapiens inicié la aventura pla-
gada de peligros de conquistar el mundo natural. En este arriesgado proceso
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le ayudo la suerte y también la capacidad de su cerebro de transmitir, no sélo
informacién genética, sino informacion sociocultural. Dentro de ella, uno de
los acervos mas ricos y necesarios transmitido durante miles de afios era el de
defenderse frente a amenazas omnipresentes, dentro de cada una de las espe-
cies y entre ellas mismas. Nuestra humanidad y nuestras practicas sociocul-
turales se han desarrollado ahi y por lo tanto reflgjan un mundo impredecible
y brutalmente violento. La evolucién de culturas complejas y de la—Ilama-
da— “civilizacién” ha eliminado brutalmente a millones de seres humanos
—Y no humanos— para progresar. Es verdad que nuestra civilizacion hadis-
minuido nuestra vulnerabilidad frente a los depredadores no humanos, pero
se duda de que la haya disminuido frente a los seres de la misma especie
(Keegan, 1993). Muchos piensan que la historia moderna se ha cobrado mas
vidas humanas que nunca para cada paso de su mal [lamado progreso. Lavio-
lencia de la edad moderna ha sido mas eficaz, sistemética e institucionaliza-
da (esclavitud, Inquisicién, Holocausto, guerras mundiales y conflictos loca-
les). Los hombres han sido y siguen siendo los mayores depredadores de
seres humanos, especia mente de los més vulnerables, nifios, mujeresy ancia-
nos. Comprender y modificar agresividad decidira hasta qué punto responde-
remos alos desafios del presentey del futuro. Esta en juego la posibilidad de
gue la humanidad sea verdaderamente humana.

Todos los dias nos desayunamos con relatos sensacionalistas de viola
ciones, muertes y asaltos. Tarde nos enteramos de los crimenes cometidos
por los Estados (guerras, luchas en torno a los paises con riquezas naturales,
venta de armas y minas antipersonales). ¢Por qué? ¢S0lo Amnesty Interna-
tional tiene acceso ala verdad?

1. El sistema de creencias, lasiguanasy la violencia

¢Do6nde reside € mayor exportador de violencia? Responde Bruce D.
Perry: “Los sistemas de creencias, en un andlisis de conjunto, son los mayores
contribuyentes a la violencia’*. Es decir, € racismo, e sexismo, la misoginia,
¢ individualismo, € hijo Unico como propiedad, la idealizacion de los violen-
tos como héroes, la tolerancia ante e mal trato de los nifios, € tribalismo, €
nazismo o la intolerancia religiosa. Cuando alguno o todos estos radicales se
desencadenan, facilitan, alimentan y animan alos individuos violentosy ponen
en marcha a algunos de los ya dafiados en su evolucion, la llamada “armada
violenta silenciosa’. Ellos, los violentos fotografiables, llegarén a la carcel;
aquellos que les helaron € ama, se escandalizaran o aplaudiran. Si laviolen-
cia se midiera por e nimero de atracos nocturnos, no hay duda de que los
pobres serian mas violentos; s se tomasen en cuenta los delitos econdmicos o
los estilos de vida insultantemente injustos, € resultado seria otro.

3. KEEGAN, J. (1993), A history of warfare, New York: Knopf.
4. PERRY, Bruce D., o.c., p. 139.
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Si miramos nuestro mundo, con hondura y sentido critico, descubrimos
gue la violencia mas extrema y cruel, la més organizada, sisteméaticay sin
sentimiento de culpa, es la que se gerce en muchas partes del mundo por
individuos, grupos de individuos o gobiernos, con el apoyo y hasta bendicién
de los mas variados sistemas de creencias. ¢Por qué se han enfrentado y
siguen enfrenténdose protestantes y catdlicos, en Irlanda, o arabes e israglies
en Palestina? ¢Quién convirtié en sagrada la pretendida superioridad de las
razas hutu, serbia o tamil? ¢Quién torcié nuestras mentes para invocar una
falsa superioridad del hombre sobre lamujer? Todos los investigadores de las
raices de la violencia reconocen que hay muy poca investigacion sobre las
relaciones de los sistemas de creencias de la cultura prevalente o las practi-
cas de crianza de los hijos, y € incremento de la violencia®®.

Nos ayudara traer la distincion de E. FROMM entre agresion “benigna’,
defensiva, a servicio del sobrevivir, filogenéticamente programada para huir
y que esigual para hombresy animales, y la agresion “maligna’ (crueldad o
destructividad) especificamente humana, no programada y biol6gicamente
adaptativa. Esta agresividad es una pasién como e deseo de libertad o e amor
y forma parte del caréacter, segunda naturaleza humana. Esta agresividad solo
puede cambiarse si e “individuo es capaz de convertirse a un nuevo modo de
dar sentido alavida movilizando sus pasiones favorecedoras de laviday sin-
tiendo asi unavitalidad e integracion superiores alas que teniaantes(...). La
verdaderalibertad e independenciay € fin de todas |as formas de poder explo-
tador, son las condiciones para la movilizacion del amor alavida, Unicafuer-
za capaz de vencer € amor ala muerte’”. Reconocemos ahi que la gran capa-
cidad de luchay determinacién ha hecho de Juanita una persona productiva, a
pesar de que perdi6 atres compafieras que vivian con ellaen El Salvador.

2. Prevencién delaviolenciay estructuracion de nuestro cerebro

Si estudiamos los programas de “ prevencion de la violencia” en distin-
tos paises del mundo, sobre todo de Occidente, veremos que la mayor parte
de las iniciativas politicas van dirigidas a prevenir y castigar las violencias
fisicas, erréticas, esporadicas aunque abundantes, dirigidas contra“nosotros’,
los supuestamente pacificos y amigos del orden. Laviolenciareinante en los
cascos vigjos de las grandes ciudades, por ejemplo, no nos preocupd dema-
siado hasta que se produjo la metastasis a los barrios en los que viviamos la
[lamada gente decente.

5. DopGE, K.A., BATES, JE., & Petit G.S. (1991). “Mechanismsin the cycle of violence”,
Science, 250. 1678-1683.

6. RICHTERS, J.E. (1993). “Community violence and children‘s development: Toward a
research agenda for the 1990°s.” Pychiatry, 56, 3-6.

7. LINARES, Juan L. (1981). Agresividad eideologia: El debate de la violencia humana, Ed.
Fontamara: Barcelona, pp. 58-59.
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&Y quétiene que ver esto con la estructuracion de nuestro cerebro? Tra-
taré de ser sencillo, ayudado por mi no especializacion en neurofisiologia. El
cerebro humano esta organizado de una manera jerarquica. Cronol 6gicamen-
te parte de las partes mas simples y con menos células, y va llegando a las
més complegjas y densas en células y en sinapsis. En € siguiente esquema
podemos ver que las partes mas bajas del cerebro se encargan de las funcio-
nes reguladoras de la respiracion, presion sanguinea, pulsacionesy tempera-
tura). Arriba, en €l I6bulo frontal o zona cortical, se dan las funciones més
complejas (lenguaje, pensamiento abstracto y sistema de creencias)

JERARQUIA DE LAS FUNCIONES CEREBRALES

Pensamiento abstracto
LOBULO FRONTAL Pensamiento concreto

TALAMO , Afiliacion

3 “Apeco”
DIENCEFALO / e

Conducta sexual

HIPOTALAMO Reactividad emocional

Regulacion motora
Despertar/alerta
Apetito/satisfaccion

Suefio
Tension sanguinea
Pulsaciones
Temperatura corporal

La organizacion estructural y la adquisicién de las capacidades funciona-
les del cerebro maduro se daalo largo de lavida, aunque la mayor parte de la
estructuracion se da en lainfancia. Al nacer, ya tenemos completas las areas
responsables de la regulacion cardiaca o respiratoria. Pero el cortex tiene que
pasar afios hasta que se organiza. Este desarrollo del cerebro se caracteriza @)
por ir desde “abajo arriba’, desde €l cerebro posterior hasta €l cortex; b) por
depender del uso que la experiencia ambiental imponga; y ¢) cuando se orga-
nizan las areas corticales, subcorticales y limbicas, empiezan a modular,
moderar y controlar alas capas mas primitivasy meramente reactivas. Por eso,
un nifio de tres afios, s se siente frustrado es [6gico que chille, patalee, muer-
daotirelascosas. A un nifio de seis afios le gustaria hacer todo eso, pero pue-
de controlarlo. En todas las teorias se da cuenta de esta capacidad inhibitoria
(se llame “superyo” o conciencia) mediada por e cortex. Si un golpe o trau-
madafiael cortex, se pierde o disminuyed control y aumentalaimpulsividad,
la hiperactividad y la agresividad. Toda privacion de experiencias que favore-
cen € desarrollo del cerebro superior (areas cortical, subcortical y limbica) da
lugar a conductas més primitivasy, por lo tanto, mas violentas.
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Doy un paso mas. Para entender la neurobiologia de laviolencia hay que
saber que la capacidad mediadora de los impulsos por parte del cerebro vie-
ne dada por la ratio entre la actividad y excitacion de la parte baja del cere-
bro y la capacidad controladora y moduladora de las areas superiores (corti-
cal o subcortical). Cualquier factor que aumente la reactividad (v.gr® estado
continuo de temor) o que disminuya la capacidad limbica o cortical (abando-
no o alcohol) aumentara la impulsividad y capacidad de desplegar violencia
del individuo. Aqui podéis ver un cerebro con unaratio muy contraria, debi-
da a la combinacion mortifera (abandono y trauma)®:

LOBULO FRONTAL =10 /
ABANDONO (emocional y cognitivo) 7 16

y TRAUMA =
La combinacion mortifera DIENCEFALO =6
CEREBRQ MEDIO

mesencéfalo =8

a) en el Utero o Perinatal = ansiedad

b) perinatal o primeros afios = impulsividad

o agresividad

¢) 1.* y 2.* infancia - despego y distimia

d) toda la infancia = solucién de problemas
que desemboca en conductas violentas. 1,1

14

En el cerebro inmaduro y en desarrollo, el sistema nervioso depende cri-
ticamente de series de pistas ambientales y microambiental es (neurotransmi-
sores, neurohormonas, aminoécidos, iones) que permiten pasar de la indife-
renciacion alas formas mas diferenciadas. Lafalta o la perturbacion en esas
pistas criticas dan lugar a divisiones neuronal es anormal es que contribuyen a
desorgani zaciones o disminuciones funcional es que dependen de tal parte del
cerebro. Estas pistas 0 sefiales microambientales cerebrales dependen, a su
vez, de las experiencias —beneficiosas 0 no— de la experiencia global del
nifio. Un bebé infraestimulado sensorialmente puede presentar ya una desor-
ganizacion ala hora de organizar esas claves o pistas. Es decir que una alte-
racién temprana, que perturba € desarrollo del cerebro posterior y medio,
aterael desarrollo de las &reas limbicas o corticales.

Resumiendo: hay violencias que proceden desde abajo del cerebro y
otras desde arriba. Y hay otras que, aparentemente proceden de abgjo o de
arriba'y, en € origen, partieron del otro polo. A la mayoria de la gente, nos

8. FDEZ-MARTOS, José Marfa (1980). “Desamor e Impotencia. Raices psicosociaes del
potencial sacralizable de la violencid’, en Cristianos en una Sociedad Violenta, Sal Terrae:
Madrid, pp. 63 - 87.
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preocupa la violencia que viene de los barrios bajos y primitivos de las ciu-
dadesy del cerebro. Todo el Seminario del afio, nos lleva a mejorar la convi-
vencia tratando de partir de la reflexion, del cértex superior. La que busca
luchar contralaviolenciaque viene delos barrioslimpiosy de las capas bien-
pensantes de la politica, la economiay la cultura. Por muy cinico que suene,
quizasteniarazén La Fontaine, a decir que “larazén del mas fuerte es siem-
prelamejor”.

3. El individualismo como atmoésfera trégica que nos enferma

Lo mencionamos més arriba; ahora pasamos a desentrafiarlo mas dete-
nidamente.

Dice Simmel que latragedia delamodernidad es el individualismo. La
sociedad capitalista desarrolla un tipo de persona que no aprende a cuidar su
espacio interior sino que es seducido con reclamos aparentes que |o extrafian
de su préjimo y de su entorno social. Tras un largo proceso histérico, nos
encontramos en un momento de la historia de la humanidad en el que e cul-
to a individuo ha llegado a su cenit. Este logro incuestionable nos deberia
aegrar, si no se hubiese dado un proceso paraelo inverso por e cual lavin-
culacion a un proyecto social comun y la confianza en la posibilidad de que
lainstitucién social mantenga a los individuos juntos se ha ido evaporando.
Somos la “muchedumbre solitaria’, como diria Riessman, que congrega y
aprieta sus epidermis, mientras ausenta sus almas.

En €l origen, € individualismo traté de salvar la propia autonomia
frente ala omnipotenciainvasora del estado, manteniendo, al mismo tiempo,
la vinculacion y dependencia con el grupo social. Aquel individualismo
mostraba un rostro apasionado porgue creyendo en la fuerzay pasion de la
voluntad y razon del individuo, se sentia arropado por su patriay por su gen-
te. EI hombre actual se encuentra escindido entre el deseo de desarrollarse
auténomamentey lafaltadetiempo y circunstancias para salvar su ser socid.
Corrupcién politica, inseguridad ciudadana, Hacienday otras incertidumbres
le arrinconan en laidea de lo privado como aquello que se hurta ala mirada
del poder, de lo publico, de lainterferencia de los demds. Sin sentirnos meti-
dos en 1o mismo, incapaces de hacer todo por nosotros mismos, nuestros pre-
ciosos y Unicos “yoes’, no pueden cumplirse de verdad.

4. El individualismo, mas que un pecado, es una enfer medad

En cuanto enfermedad ambiental, € individualismo se padece. Alertados
contra humo del tabaco, y bien defendidos por empresas de seguridad, inad-
vertidos, esta enfermedad nos roba € ama. Nuestra pretendida libertad es, en
bastante medida, predominantemente negativa y mera defensa recelosa de la
esfera privada como Ultimo refugio de nuestra mismidad. Es una privacidad
amenada, devastadorayy triste porque “ el que vive s6lo, ni siquiera sabe qué es
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contar; es raro que un hombre sélo tenga ganas de reir”, aina Sartre hiriendo
en La Nalsea. Solitario, e mismo Sartre, lleg6 apensar que “los minerales, son
los existentes menos horrorosos’ puesto que no se nos pueden acercar.

Individualismo no esigual a egoismo cuya connotacion éticaretrataaun
individuo con un irrefrenable amor a si mismo que ordena todos sus actos hacia
el bien propio, sin cuidar € de los demés. El individualismo nace con la demo-
cracia; €l egoismo es € ingtinto ciego de siempre; e individualismo esunjuicio
erréneo que anida en € espiritu mas que en € corazdn; es un sistema filosofico
0 socid que consideraal individuo, y no ala sociedad, como fundamento de las
leyes y de las relaciones morales y paliticas; es un sentimiento apacible que
empuja a ciudadano a aidarse de sus semejantes y a mantenerse aparte con su
familiay sus amigos. El individualismo no equivale a egoismo, pero, aisando
al individuo, conduce a é. Vive de derechos —derechos propios, se entiende—
no tanto de obligaciones. Desde ahi, € asno de la noria que nos ayuda a subir €l
agua del pozo tiene més asegurado € pienso, que los nifios faméicos de Sudan
0 Bangladesh que no tienen nada que aportarnos.

El individualismo econémico ignora € valor sagrado de la persona. Pue-
de seguir hablando del “Estado del Bienestar”, olvidando € supremo malestar
y muerte de unos miles de millones de hombres. Obsesionado por €l bienestar
econdmico, la solidaridad y la convivencia se debilitan en é. Mientras revolo-
tean nifios sudaneses hambrientos en torno a una mesa de Médicos sin Fronte-
ras para recibir galletas ricas en calorias, 400.000 liposucciones anuales se
hacen en Estados Unidos para eliminar |as grasas sobrantes. Tocqueville decia
gue € individualismo instala a los hombres en una “ especie de materialismo
honesto que no corrompe las almas, pero las ablanday acaba por debilitar todas
sus fuerzas®. Debilitados, acrecentamos nuestro individualismo para refugiar-
nos frente a la impotencia, en la privacidad del pensamiento débil que no se
entiende a si mismo como un poder que limita el del Estado, sino como una
desgana para participar en la esfera publicay ve a otro con algo mas de calor
y ago menos de indiferencia o necesidad. El individualismo hace a hombre
actual un ser temeroso que rehuye, a toda costa, @ conflicto emocional. Este
recelo y falta de compromiso apagan la pasién y nos dgjan con una mirada
sobre € mundo indiferente y pasiva. La esfera privaday la soledad que podri-
an potenciar € desarrollo humano integral, més bien incuban una existencia
“pblanda’, en la cual las tensiones de la condicion humana se dissimulan ante €
televisor, la sobreestimulacion musical o € ordenador desordenado. Los pro-
blemas personales se hipertrofian y no se resuel ven por carecer de voluntad. Es
una “irrefrenable ansia de vivir en un estado de éxtasis libre de deseos’. Las
relaciones personales acaban por ser més campo de batalla que de satisfacciéon.
¢Qué pueden esperar |os pobres de este mundo de un hombre asi, que controla
las materias primas, la energia, lainformaciony a que oye repetir como un loro
gue todos | os seres humanos tenemos |os mismos derechos?

9. Cfr. LABoRIT, Henri (1983). La paloma asesinada: acerca de la violencia colectiva, Ed.
Laia Barcelona
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5. Lasvinculaciones débilesy lasinstituciones por osas de Robert Wuthnow

Vinculaciones débiles son las que se establecen arededor de necesidades
especificasy con proyectos alacorta, con objetivos definidosy limitados que
no crean vinculos de por vida. Pargjas rompibles y voluntariados de pocas
horas a la semana, que huyen de una &filiacién a una persona u organizacion
con lealtad y compromiso para un largo trayecto. Las instituciones porosas
no contratan al individuo de una manera firme; establecen fronteras que per-
miten que gentes, bienes, informacion salgan y entren con facilidad. Cons-
cientes de esa porosidad, los grandes equipos de fltbol y las grandes empre-
sas “fidelizan” y “blindan” a sus figuras. Los de abajo no se vinculan,
amenazados por continuas reducciones 'y despidos.

Lamisma frontera familiar se ha hecho porosa con divorciosy sepa-
raciones, hijos del anterior empargjamiento y de un solo padre —“familias
mezcladas’ de varias estirpes— paregjas no casadas, etc. Todo €ello conlleva
relaciones varias y complicadas en lo financiero, afectivo, etc. Porosidad
también creciente entre padres e hijos. Se oyen quejas y chistes sobre como
saber si se vive en lafamilia, 0o no. La T.V. y otras intrusiones de fuera han
disminuido la sacralidad y rotundidad de las fronteras domésticas. Se convi-
Ve, Sin pertenecerse.

&Y enlosbarrios? Aungue el 90% afirma que es importante el participar
en las comunidades de vecinos y en los barrios, solo e 21% participan de
hecho y menos de la mitad piensa que sus vecinos se preocupan realmente de
los demés. Por otra parte, se dan mas traslados de vivienda o no se vive don-
de se trabaja o la misma compra se hace en las grandes superficies, sin crear
lazos con € vecindario. El “agui” y e “ali” se borran. No hay sentimiento
del “nosotros’ en los barrios y, mucho menos, en las urbanizaciones. En
élas, aburridas y desvitalizadas, cada uno vive en su mundo. Los cascos
antiguos de las ciudades, densos en droga e inseguridad, se vacian y mue-
ren como sitios de pertenencia. Los inmigrantes y parados aumentan su pro-
pio sentimiento y acrecen e de los que les reciben. Triunfan los politicos
duros que prometen disminuir la “porosidad” de las fronteras del pais con
medidas excluyentes contratodas | as formas de pateras. Cuando cay6 €l muro
de Berlin, todos sentimos un alivio. ¢Es menos muro la Europa que ilegaliza
inmigrantes, “fortaleza del egocentrismo”?

6. La ausencia de “ apego” como potenciador de la violencia

Una cultura que aprende a convivir sin crear pertenencias, crea —sin
saberlo en muchos casos— una violencia con aparente falta de actos violen-
tos. Su agresién esté hecha de falta de pasién, de distancia, de despreocupa-
cion por la suerte de sus hijos. Se requiere un cambio en el pensar y actuar de
la gente de nuestra sociedad que tiende a aislarse arropados por sus hobbies
y gustos, que no se preocupa de los demés o se evade, para cultivar gentes
gue trabajan juntas, toman responsabilidades a favor de los demés, que ayu-



50 JOSE MARIA FERNANDEZ MARTOS

dan alos nifios a desarrollar los valoresy el respeto que viene de lafamiliay
de lacomunidad. Para conseguir estos objetivos, la sociedad externa debe ser
sustentadora del crecimiento y tomar el compromiso de cambiar los valores
que los Medios de Comunicacion Social (MCS) transmiten alos nifios, pro-
veer oportunidades econdmicasy otras facilidades alajuventud. Aun asi, los
M.C.S, cadavez més privatizados, abandonan lamision de formar o informar
asus ciudadanos y pasan a contribuir al progreso de los propios intereses eco-
némicos de sus duefios, ensanchando sus audiencias, sea con la cutrez ram-
plona del “Gran Hermano” o del “Bus’.

Esta es una violencia que nace de las capas superiores del cerebro, aungque
pueda rebotar en las capas més primitivas de los hijos. Hablamos de lo que
BOWLBY llama€ “apego”. El “apego” se da, sobre todo, en los tres primeros
anos de lavida. El “apego” depende primordiadmente de la calidad del primer
cuidado materno. Un “apego” inicia bien suministrado da confianza y seguri-
dad al nifio o nifia, de por vida. Este apego esta hecho deingredientes como sen-
sibilidad materna, pronta respuesta a signos de malestar en € nifio, moderada
estimulacién, sincroniainteraccional, calor en laimplicacion: esdecir, presencia
de calidad. Cuando faltan estos elementos, € nifio cae en una secuencia que,
desdelaprotestainicial, le conduce aun estado de desesperacion, que, en un ter-
cer estado, es distanciamiento, apatia y rotura de puentes positivos con los
demés. Madres cansadas por exceso de trabajo 0 con excesiva tension tienen
dificil crear “apego”, base inconsciente de la futura convivencia. La investiga-
cién “Minnesota Mother-Child Project’® descubrié que los nifios de ato riesgo
social, tuvieron muy frecuentemente perturbaciones en e textura del “apego”.
Estos hijos del desapego, muestran desconfianza, rabia, caos e inseguridad. Ya,
antes, en 1946, BOLWBY, comprob6 que los que habian padecido dafios en €
“apego” caian en dos formas, aparentemente opuestas de violencia: buscadores
avidos de afecto y proximidad que, siempre fracasados, consuman actos de vio-
lencia o resentidos que, desconfiando de cualquier sefial de proximidad, mues-
tran reacciones defensivas violentas. Uno de los datos mas consistentes de las
investigaciones es que las familias bagjas en calor y afecto muestran unaatahos-
tilidad y violencia®. ¢No podremos afirmar que nuestro cerebro superior alber-
ga un bajo aprecio hacia la vida de los nifios? Abundan los coches porque los
amamos. Carecemas de nifios porque, a pesar de nuestras cacareadas confesio-
nes de “amor y respeto alos nifios’, |os consideramos cargosos y poco apeteci-
bles para nuestros programas existenciales. La violencia mas destructiva no
rompe los huesos, sino las mentes. La violencia emociona no mata, ni quizés
hiera e cuerpo, mata el ama. Todos coinciden en dar a la familia (abandono,
abuso, palizas) € primer puesto como causante de laviolencia fisicay emocio-

10. Troy, M. & SRouUFE, L.A. (1987). “Victimization among preschoolers: Role of attach-
ment relationship history”. J. of the American Academy of Child and Adolescent Psychiatry, 26,
pp. 166-172

11. DoaANE, JA. (1978). “Family interaction and communication deviance in disturbed and
normal families: A review of research”. Family process, 17, pp. 357-376
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nal. Pero esas familias comparten un sistemade valores que les arrastraalavio-
lencia (dictadura del dinero, individualismo, sobreocupacion y cansancio, esca
sa presencia en casa, €tc).

[1l. ESTRATEGIAS CONTRA LASMEDIACIONES
DE LA VIOLENCIA

Estos ennegrecidos brochazos que hemos dado sobre el modo de alojar-
se @ individuo en la sociedad nos podrian degjar con un regusto amargo o
decaido si no hubiera modos de contrarrestarlos. Sugerimos algunas estrate-
giasy mediaciones que salvan y ayudan a muchos.

1. Restaurar laimagen de la sociedad

Es verdad que es dificil conseguir una vida privada buena, si la publica
es mala. Pero no lo es menos que la calidad de la vida pablica depende de la
mera idea que nos hagamos de ella. Repensar en serio la sociedad y, todavia
maés, actuar en €lla, no paga con gratificaciones rapidas, pero merece la pena
si uno quiere salirse de la atmosfera individualista que respiramos. La parti-
cipacion ciudadana es necesaria para limitar a un estado excesivamente
omnipotente. Suspender o empobrecer la condicion de ciudadanos, es
arriesgar la condicién de persona. Sin fe en las empresas colectivas 'y sin
un proyecto compartido de futuro que nos libere de la angosta cotidianidad,
el hombre moderno se ve abocado a laimpotencia, larutina o la evasion.

Desdelo crigtiano, debemos ver ala sociedad como un sacramento de Dios;
un conjunto de relaciones, regibles por lajusticiay € amor, y por lo tanto reve-
ladoras, aungue de manera imperfecta, de la presencia de Dios. La sociedad es
“natural” y “buena’ y, por lo tanto, es el medio natura en € que los humanos
dan su respuesta a Dios. Robert Bellah —protestante quejoso de que en su con-
fesidn la sociedad es algo separado de Dios— envidia la doctrina social de los
catdlicos y cita con admiracion esta frase de Juan Pablo |1 “El cristiano debe
tener una determinacion firme y perseverante para comprometerse en € bien
comun, es decir, en € bien de todos y de cada uno de los individuos’.

Tener un hijo no es adquirir una propiedad biolégica. Los seres humanos
no han evolucionado como individuos, sino como comunidades. Dice BRU-
CE D. PERRY: “Contra lo que se piensa en Occidente, la més pequefia uni-
dad funcional biolégica no es e individuo, sino € clan. Ningun individuo,
ninguna diada padres-hijos, ninguna familia nuclear puede sobrevivir sola.
Hemos sobrevivido y crecido como clanes interdependientes social, emocio-
nal y biolégicamente. Los hijos pertenecen ala comunidad; aunque son con-
fiados alos padres’ 2. Los hijos desvinculados del grupo social, se hacen més
peligrosamente portadores de violencia.

12. PerrY, Bruce D., o.c., p.144.
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2. Analizar en profundidad los fenémenos de violencia

El ciudadano, formado social y politicamente en un espiritu critico trata
de saber lo que esta bien y mal, y lucha por abrir cauces en la sociedad. Eso
conlleva tener moral y caracter que compromete con principios morales
altos que empujan a atender alas necesidades propiasy gjenas; car acter que
implica corgje para conocerse, corgje, paciencia para desarrollar habilidades
sociales para trabajar con otros y, sobre todo, tiempo para repensar las pro-
pias convicciones.

Repensemos juntos un tipico caso de desvinculados violentos. Me refie-
ro alos skinheads, que aparecian en publico € dia 12 de este mes en Barce-
lona. Quiero gemplificar el repensar nuestra posible corresponsabilidad cul-
tural en algunos fendmenos de violencia. La sub-cultura skin nacié en
Inglaterra dentro de la corriente de extrema derecha del movimiento de los
mods.

Pregunto: su violencia antisemita, antigitana o, simplemente xen6foba
¢no reflgjard una intolerancia —no confesada— que flota en el ambiente
social en el que crecen? Su apariencia paramilitar refleja su modelo del gue-
rrero pronto a defenderse y a defender sus ideales, incluso por lafuerza; ¢no
tendran algunarazon cuando dicen que lamodernidad nos hadejado sin valo-
res sagrados, apoyados solo en el consumismo, materialismo y la pérdida de
valores? Resucitan con fuerzas distintas épocas pasadas (Santo Grial, caba
Ileros de la Edad Media, Césares romanos idealizados, etc); ¢no tendran algo
de razén cuando quieren que nos hagamos responsables de nuestro bienestar
y resistentes atodo lo que nos pueda destruir, tabaco, carne, drogas? Quisie-
ran la santidad de lafamilia, del trabgjo, del pais; ¢por qué nosveran alacla
se mediay al estado tan peligrosos para ese su ideal como a los marginados
0 vagabundos que retrasan la llegada de su ideal? La conviccién de tener
razén les lleva a una rigidez excluyente y fanatica en la que todos los que
dudan son convertidos en enemigos; ¢Jatolerancia social no ha degjado entrar
tal conciencialaxa en laque € relativismo es la Unica forma absoluta?

3. Fomentar una educacion en actitudes prosociales

Preparar la convivencia presupone reforzar politicas de responsabilidad
civil que cultivan las actitudes sociales que convierten la violencia en algo
impopular, poco atractivo e inaceptable para la mayoria. Esto incluye movi-
lizar alos adultos y a los jovenes, sacandolos de sus madrigueras para lle-
varlos a actitudes prosociales que aprendan a “tomar a su cargo” no solo sus
propios hijos, sino los ambientes que moldean a los hijos de todos. S los
padres prosociales y altruistas son considerados por la sociedad y, por |o tan-
to, por sus hijos, como pobres gentes desviadas de |os caminos del verdade-
ro éxito, es decir, como perdedores y derrotados, la violencia va ganando
campo. Como consecuencia, se buscan gjecutivos agresivos; se gustan musi-
cas duras; se endurece € lenguaje y se pierden los modales y la educacién.
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“Los jovenes saben, como nosotras, que en el deporte, |os negocios, la poli-
tica, se admiten todos los golpes con la condicidn de que se sea ‘ profesional’,
disimulado en un discurso justificador, y que la sangre que corre no se ved’,
escribe Lode Walgrave®.

¢No transmitiremos, sin darnos cuenta, una polarizacién de la vida, en
esfera publicay esfera privada que dafia a las dos esferas? Vemos la partici-
pacion politica como una desviacion, pasatiempo o gque distrae de lo impor-
tante: los asuntos privados. Para ser ciudadanos prosocialesy comprometidos
es importante imaginar y trasmitir una sociedad mejor. Luther King no se
conformé con echar una mano, sino que luchd porque se respetase la digni-
dad humana de sus hermanos de raza y, para ello, luch6 por lograr otralegis-
lacion. La sola compasién le hubiera dejado centrado en |as personas, lajus-
ticia le llevod a interesarse intensamente por los derechos de los individuos.
¢Tenemos suefios o solo pesadillas?

Hoy florecen los voluntariados. Si la corrupcion es salirse del deber por
beneficio personal, 1o voluntario es ir mas all4 del deber para ayudar a los
demas. Pero hay que evitar lo que Martin Barnes llama sutil intercambio de
servicios prestados por buenos sentimientos tenidos. En el voluntariado serio
se va creando una zona libre capaz de imaginar unavida mejor y de ganas de
luchar por €ella. En el voluntariado de consumo, nuestra vida queda instalada
en el bienestar que perpetua lo mismo que pretendemos sanar.

4. Sanear y enriquecer nuestra imagen de Dios

¢Puede ayudarnos la fe en todo esto? ¢Es la fe un asunto meramente
privado o un lazo que vinculay compromete? El Dios cristiano es comuni-
tario e interesado a maximo en que el hombre viva, a su imagen y seme-
janza, comunitariamente. Comprender que El es asi, tiene mas importancia
de lo que pueda parecer. Socidlogos de la religion han probado que formar
parte de una Iglesia influye positivamente en la participacién social, pero
todavia mas decisiva es la imagen persona que €l creyente tenga de Dios.
Subrayan, sobre todo, la vivencia personal de sentirse amado por Dios, que
nos hace sentirnos valiosos y empujados a salir hacia fuera reconociendo en
los que nos rodean criaturas igualmente amadas por Dios: todos llevamos
una chispa de la bondad divina. Por eso es basico distinguir bien lareligion
(como institucion) de la espiritualidad (lo imperceptible, interior y perso-
nal de la fe). Esta influye més que aguella en el comportamiento mas o
menos prosocial. Una espiritualidad sanay no intimista, llevaa participar en
la comunidad.

Es curioso que autores protestantes, como Greely y otros, piensan que en
este punto €l imaginario catélico (solidaridad + comunién + construccion

13 MALGRAVE, L., o.c, p. 115.
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del Reino agui) ayuda mas que €l suyo (piedad privatizada + libertad econé-
mica + vinculaciones débiles + Iglesias débiles + mensgje incansable de
libertad y responsabilidad pero virtualmente desarticulado del bien comun).
Se trata de gjustarnos alo que Moltmann, inspirado en el Antiguo Testamen-
to, llama“el sdbado de la Tierra’: dejar latierra en barbecho cada siete afios
“para que coman los pobres de tu pueblo” (Ex 23, 10-11). Basta de dominar
unatierra, empecemos a compartirla.

5. Restaurar laimagen que nos hacemos de nosotros mismos

Si nos miramos en el espejo, podemos exclamar, contemplando la refle-
jadaimagen de nuestro bien delimitado cuerpo : “jEse soy yo!”. ¢Es mi pi€l
mi frontera? Rotundidad engafiosa. En e mismo momento en el que trazo el
limite de mi yo, estoy, en la respiracion, pidiendo prestadas sustancias a no-
YO para seguir manteniendo la ilusion de mi autonomia. Asi, en todo, desde
nuestro aparecer ala existencia. Incluso en el momento en el que se cortaba
el cordon umbilical y se nos anudaba dentro del saco de nuestra frontera cor-
poral, se nos regalaba una fragil autonomia que bien merecia recibir “un
nombre”’. Nuncafuimos ni seremos nadie si nos desal ojamos enteramente del
entorno. Todo nuestro crecimiento es un tejido confeccionado de los hilos de
la autonomiay la pertenencia. Al finy al cabo, ser mas plenamente huma-
Nno no es otra cosa que lograr hacer una extrafia sintesis de dos pol os aparen-
temente opuestos. ser yo mismo, en relacion. Esa es la convivencia: € yo
gue voluntariamente se traba con los demés.

6. Restaurar laimagen ddl otroy del pobre: “No cerrarteatu propiacarne’

El capitulo 58 de Isaias, es unainsuperable escultura cincelada por Dios
de losriesgos y desafios de lainterrelacion de autonomia y pertenencia.

Empieza & capitulo por una primera parte (vv. 1-5) en la que se descri-
be a un hombre autdbnomo, pero sin pertenencia social (“buscais vuestro inte-
rés’: v.4) “Desean tener cerca a Dios’, pero se distancian de la convivencia
con €l prégjimo y lo maltratan (“apremiéis a vuestros servidores; rifias y
disputas, dando pufietazos sin piedad”: v.4). Asi, no se encuentra a Dios.

En la segunda parte se nos dice que se encuentra Dios cuando, no sdlo
se sabe convivir con € otro, sino luchar y desvivirse en su favor, abriendo
“prisiones injustas’, liberando “oprimidos’, partiendo “el pan”, hospedando
“alossintecho”, etc. Y, llega una sorpresainesperada: quien asi obré no sblo
cuidd carne gjena, sino su propia carne (v.7). Quien vive de y parala convi-
vencia, ve brotar en si “la carne sana’ (v.8) y ve convertirse su viday asun-

14. MoLTMANN, J. (1992). La justicia crea futuro: politica de paz y ética de la creacién en
un mundo amenzado, Sal Terrae, pp. 90 - 102.
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tos en “huerto bien regado”, en “manantial de aguas cuya vena nunca enga-
fa’ y en “tapiador de brechas’ (vv. 11-12).

El pobre es mi propia carne. Mi epidermis, me engafio, desal ojandolo
a margen. Pero en e N.T. nos esperaba un todavia mas que rebasaria los
limites de lo sofiable: “ Cadavez que lo hicisteis con un hermano mio de esos
mas humildes, o hicisteis conmigo” (Mt 25, 40) Jesls no dice “es como si
me lo hicieraisami”. Con JesUs, €l pobre no es solo “mi propia carne”, sino
la carne misma de Dios.

Si mejoramos nuestra percepcion del otro y, mas si es pobre, nos
resultara mas accesible €l ayudar a otros. Siempre se nos ocurren razones
para no asociarnos. “ocupaciones’, “encuentras gentes raras’, “es responsa
bilidad del estado”, etc. En unainvestigacion sociol gica sobre la conciencia
solidaria se descubre que el deseo de “hacer algo por los demas’ esta més
extendido —42%— que € deseo de “sacrificarme en beneficio de los
demas’, sblo e 15%. Si el humanitarismo no implica sacrificio, aporta més
a dador que al receptor. Albert Schweitzer afirmaba que la verdadera solida-
ridad requeria sacrificar no solo tiempo y energia sino también felicidad coti-
dianay alegrias de la vida. Sentir de corazon las desgracias de algin grupo
humano, impide experimentar lafelicidad superficial que desea la naturaleza
humana. Teresa de Calcuta decia: “€l verdadero amor siempre es penoso y
doloroso: por eso es verdadero y puro”.

Por eso, el cristiano caba —ciudadano cabal— es un tesoro para su
sociedad. Brinda ESPERANZA frente a la impotencia; SOLIDARIDAD
frente alaindiferencia; PROYECTOS frente a escepticismo, RESPONSA-
BILIDAD frente aegoismo. En unapalabra, €l cristianoy el ciudadano caba-
les solo saben vivir siendo y dando pertenenciay presencia en un mundo de
individuos que no saben qué hacer con tanta exaltacion de sus derechos paga-
da aprecio de aislamiento, distancia, violencia e injusticia.
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Luis Lépez Yarto. Primero se plantea el dilema de si la agresividad brota] desde
dentro. Si fuera asi, una convivencia decente se reduce més bien a lidiar con impulsos
inconfesables, con fantasias individuales y colectivas de otro orden. Si la agresividad vie-
ne instigada desde afuera, quiza se debe a frustraciones, como es la hipétesis més avalada
por la experimentacion en psicologia. Las frustraciones ¢son algo natural enlavidao asu
vez muchas veces son inducidas por €l nivel de aspiraciones? A mayor nivel de aspira-
ciones, mas frustracion, es decir, a mayor nivel de aspiraciones, mas agresion y mas vio-
lencia. De dentro a fuera, de fuera a dentro, ¢algo mixto? El tema que nos ocupa es més
bien como los estimul os que existen en la sociedad desembocan en violencia.

He estado dando vueltas a las soluciones que se han dado ala agresion y hasta qué
punto parecen buenas o malas. ¢Consiste la solucion en tener visiones lUcidas para acla-
rarnos qué pasay que se establezca unaracionalidad en las cosasy en las relaciones huma-
nas? ¢Va por lavia de una catarsis y de desahogos, buscar circo para el pueblo? ¢Reside
en dar sentido a las frustraciones, de manera que dejen de serlo porque merecen la pena
para los objetivos? ¢Ayudara sacar del anonimato a las personas, personalizar, porque la
masificacion engendra violencia?

José M .2 Fernandez M artos. Recogeria las estrategias contra las mediaciones de la
violencia bajo dos palabras catalizadoras de lo que quiero decir. Una seriala nooecologia:
la ecologia del noos. Ecos significa casa, y noos espiritu: la casa del espiritu. Tenemos
casa, un modo como habitar. Hay otra palabra que nos ayudaré a entenderlo facilmente:
“estaba desencajado”. Parte delaviolencia es estar “ desencgjado”: “me han sacado de mis
casillas’. ¢Advertimos algo en la sociedad, que en realidad nos saca de las casillas? ¢Es
éste un sistema que nos desencaja a todos 0 esto es una exageracioén? En mi ponenciaya
propongo los hilos en el tejido social que creo tienen que ser restaurados.

Lucia Alonso. Las dos ponencias me resultaron muy pesimistas. En ese discurso,
negativo ami entender, falta algo que me explicaria algunas cosas. por qué se sobrevive a
las guerrao alaviolencia, por qué siguen las cosas funcionando. Hay un concepto que es
el de cuidado, que falta en vuestro discurso. Qué pasa con latendencia natural al cuidado,
gue es verdad se produce sobre todo en las madres, pero no slo en ellas. Son las mujeres
y el aspecto femenino de la humanidad quienes aportan ese cuidado alaviday aque siga
lavida, porque delo contrario creo que estariamos muertos todos hace mucho tiempo. Me
gustaria que se elaborara un poco més, porque tampoco tengo claro en qué medida es un
instinto natural, y si es un instinto, por qué hay padres tan amorosos y hombres que se
dedican también a ello, y si es solamente cultural, cdmo es que las mujeres en un princi-
pio son las que en las guerras y en |os desastres empiezan a mover todo para poder salir
adelante.

José Artero. En la ponencia del profesor Lépez Yarto escuché algo que es posible
que entendiera mal. Al citar unos pensamientos de Alan Watts sobre unas rosas y el pre-
sente, me parecio oir que nos habiamos subido a una nube. Para mi, vivir € presente no
es vivir en una nube, es vivir realmente. El presente es la Unica realidad, porque ¢qué es
e pasado y € futuro? {Merece la pena que hipotequemos el presente por el pasado y por
e futuro? La convivencia se hace en el presente, no se puede condicionar a un futuro que
todavia no existe, tampoco a un pasado que ya no existe. Veo que los problemas para la
convivencia, desde |la esfera de lafamilia hasta de |as naciones, aparecen siempre pensan-
do en el pasado o en el futuro. Cuando Alan Wattss escribia sobre larosa no lo hacia des-
de unaneurosisni siquieradesde la poesia, sino que en esos momentos él era un estudiante
de Zen y practicante de Zazen.
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JeslisMaria Alemany. Quisierarecordar el contexto en que estamos tratando la psi-
cologia, que es ver qué aportaciones se pueden hacer a una cultura de paz desde las diver-
sas disciplinas. En ese sentido nos interesa no solamente analizar |as patol ogias de la con-
vivencia, sino vislumbrar las pistas de una convivencia positiva. Luis LOpez Yarto, en su
ponencia sobre los tres momentos de |a aportacion a una psicologia de la convivencia, €
psicoandlisis, la psicologia de la Gestalt y la psicologia humanista, hacia al final una pro-
puesta delibar de cada una de estas corrientes |o mejor y aventuraba que eraago asi como
una secuencia no solamente cronoldgica sino tedrica. Me pregunto si esto es posible, si la
metodologia del psicoandlisis, por eiemplo, no es tan diferente de la gestéltica y de la
humanista, que una persona a la que se despieza psicoanaliticamente, queda sin posibili-
dad de rehacerse bajo la guia de una psicologia gestéltica o humanistica. Quiza el proble-
ma del psicoandlisis es que desguaza tanto a la persona que algunos pueden recomponer-
sey otros no. Por eso no sé si es posible pasar por todas esas secuencias.

Laexposicion de José M .2 Fernandez Martos creo que tenia como tesis que existe un
modelo cultural fuera, tan inconsciente pero tan influyente como el inconsciente que lle-
vamos dentro, que va amueblando la noosfera. Hay que afrontar el modelo cultural, por-
que hace que el individualismo sea la légica inconsciente en la relacion de las personas.
Hay pues una parte como noosfera arriba, de las ideas, del modelo cultural del conoci-
miento, y una parte abajo, mas proximaalabiologiay alo que tenemos de comin con los
animales. El problema para mi es que el modelo cultural, en vez de invitar a llenar las
necesidades, 1o que acrecienta es los deseos. Las necesidades de cada persona son com-
patibles con las necesidades de los demés, pero los deseos de cada persona no son com-
patibles con los deseos de los demés porque son ilimitados. Convierte aquello que son
necesidades y que por lo tanto estd amueblando la parte de nuestra vida fisica y psicol6-
gicaen laparte noosférica, en puros deseos. El modelo cultural actual esté configurado no
sobre necesidades sino sobre deseos, cuyo cumplimiento desde el punto de vista material
y planetario es muy limitado.

Este tema empalma con €l planteamiento que viene de la llustracion y que es positi-
VO, quizd demasiado optimista, pues piensa en un progreso indefinido de la humanidad
tanto en la ciencia, para poder subvenir a las necesidades de la gente, como en la convi-
vencia. Al alcanzar lacienciay latécnica un desarrollo tan grande, se crey6 que serviano
solamente para satisfacer |as necesidades sino para cumplir todos los deseos, con lo cual
no se ha avanzado en €l otro camino también ilustrado que era el de la convivencia. (Qué
creo que ha ocurrido? Por cierto hay que recordar que el individuo hasido una delas gran-
des conquistas de la modernidad, es decir, €l individuo no es un nimero de la masa sino
que tiene una dignidad y unos derechos. Eso es algo positivo, que solamente cuando se
convierte en patol 6gico tiene un sentido negativo. El problema actual no es que no haya
solidaridad, porque, como decia Lucia, €l temadel cuidado también nos es consustancial,
sino que selaquieralocalizar en “reservas’, no seaque se vayaair alapoliticao se vaya
air alaeconomia. En € ambito de las ONG o de las acciones humanitarias, venga soli-
daridad, pero que no salga de ahi a los lugares donde se toman realmente las decisiones
politicas o econdmicas. jDénde podiamos ir a parar! Por otra parte, el modelo cultural
imperante puede ser individualista pero no estonto, y cabe preguntarse si subsiste en esta-
do aséptico o todos colaboramos a tejerlo.

LuisLOpez Yarto. Flotaen el ambiente ese talante muy presentista: larealidad esta
en el presente, no en el mundo opresivo de los recuerdos y de los proyectos de futuro,
vamos a liberarnos del pasado y del futuro. Pero eso supone que reprimes drasticamente
dos dimensiones que son muy importantes, la memoriay €l proyecto. Si quieres vivir sin
memoriay sin proyecto, sé consciente de ello. Yo no lo recomendaria. No acepto que €
pasado sea slo un mundo de conflictividad oscuray dramética, es también la dimension
en donde se deposita la memoria amable de los cuidados recibidos entre otros de nuestra
madre. Es una memoria afectuosa muy dignade ser conservada. Del pasado se extrae ener-
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gia para que también nosotros podamos gjercer €l cuidado. Y € futuro no es solo unaeva-
sidn, sino el proyecto que nos movilizacomo actores de |a historia hacia una sociedad mas
humana. Una psicologia sana no tiene porqué eliminar estas dimensiones.

Cuando merefiero a psicoandlisis no 1o hago en relacion atodos sus recovecos, sino
en lo que aporta para la convivencia. Freud sdlo tiene pequefias alusiones a la vida grupal
en un librito del afio 1921 que se ha traducido como “Psicologia de las masas’, pero que
en la version origina se llama “Psicologia del grupo y andlisis del yo". La psicologia
social, cuando se beneficia del psicoandlisis, no propugna un desguace, Sino que esta tra-
tando de no perder de vista que las personas son también presa de fantasias inconscientes,
deimpulsos de dentro afuera, de huidasy luchas. No tener en cuenta que en nosotros, tam-
bién como grupo, hay fantasias que nos gobiernan, puede hacernos ignorar algo muy
importante. Tenerlo en cuenta no esta refiido con analizarlo, para aterrizar estableciendo
unas relaciones menos viciadas por |o que ho conocemos 'y poder seguir construyendo.

José M 2Fernandez M artos. Estoy totalmente de acuerdo contigo que existe € cui-
dado. Ponia a Juanita como tipo. La pena es que, la situacion de Nicaragua, por tomar ya
a Juanita en su contexto, no esta dictada por el cuidado de Juanita, sino por € des-cuido
delapoliticay los politicos. Normamente se quiere localizar ala compasion, a cuidado,
alli donde no produce demasiados dolores de cabeza a poder. Y si limpiad rostro y hace
mas humano el aspecto de la sociedad, pues mejor.

Creo que ese cuidado que tu, Lucia, estés viendo en Camboya, se hace en una socie-
dad despavorida. Las mismas cuidadoras estén despavoridas, asustadas y con pocos
medios. A todos nos queda decidir si creemos que los que construyen van a ir mas rapi-
dos que los que destruyen o a lainversa. Caben las dos apuestas. Yo apuesto porque van
a ganar los que construyen, pero necesito apoyarme un poco en la fe, la verdad, porque
veo demasiada destruccién. Aun asi, seria muy interesante seguir las pistas que ya existen
de convivencia positiva.

Jesis Maria Alemany ha planteado una cuestion sobre el mundo de lanecesidad y €
mundo del deseo. Me parece que esimportante. Jesiis de Nazaret, que intuia algo de antro-
pologia, cita alos seres humanos justo en la frontera de la necesidad y les hace despertar
el deseo. Tiene necesidad de agua la mujer samaritanay ellavaa por el aguaal pozo, tie-
ne necesidades sexualesy yalleva cinco hombres. Jeslis capta esas necesidadesy no selas
critica, pero le apunta a otra agua 'y a otro modo de maridaje. A €lla, que esta anclada en
el mundo de la necesidad, Jests le dice que hay otra agua, que va a habitar por dentro, que
vaallenar de satisfaccion y no va a estar como en €l reino de la necesidad buscando con-
tinuamente. Pienso que una de las grandes agresiones de hoy es dgjar a ser humano sin
deseos y convertirlo en necesitante. Eso me parece patético.

Jesis Maria Alemany. No me he explicado. Yo lo decia en otro sentido totalmente
diferente, no del hombre que tiene proyectos, que permanece abierto, que arriesga la espe-
ranza, que acoge el mundo de los deseos sin el cual € ser humano no es ser humano.
Hablaba del modelo cultural economicista, a que ta audias, dentro del cual, aunque yo
necesite un coche, se suscita el deseo de tener tres. Evidentemente que esos deseos no son
universalizables, por lo que solo pueden existir en un sistema de competenciay no de con-
vivencia

Julia Remén. Los dos ponentes han coincidido en muchas cosas y una de ellas, en
lanecesidad de amueblarnos internamente. Tengo laimpresion de que todos veis muy cla-
ro la posibilidad de identificar externamentre el bieny el mal. Yo no lo veo claro, no pue-
do separar €l bien'y el mal, porque creo que estén juntos'y estén en nosotros. Es €l mismo
ser humano alavez pacifico y violento. Y por lo tanto seguiremos dentro de muchos afios
debatiendo, como nos ensefia la historia pasada, por qué la sociedad es violenta.
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A mi también me gustaria que desapareciera la pobrezay las guerras. Pero es que la
violencia también existe en las sociedades desarrolladas. Hay violencia del hombre contra
si mismo, la drogadiccion; hay violencia de género, lo vemos en las familias; hay violen-
cia generaciona contra el nifio, contra el anciano; hay violencia contra el medio ambien-
te. Esto ocurre en sociedades en donde no les duele el estbmago. Por otra parte, se decia
que la violencia en € Sur es como mas comprensible. Pero también hay violencia en €l
Sur que yo no acierto a entender. Los cortes de las manos en Sierra Leona, por giemplo,
¢A qué responde esa violencia aparentemente gratuita?

Pilar Sarto. Me haquedado lafrase del nifio como centro delahistoriay medidadel
mundo, planteamiento que se estaba dando en la sociedad actual. Creo que es una plante-
amiento de falta de limites e intolerancia a la frustracion generador de violencia. Si a esta
violencia, que podria ser mas individual, sumamos una cultura violenta, mas del yo que
del nosotros, el panorama no esfécil. Pero, sin embargo, si que veo posibilidades paratra-
bajarlo desde estos aspectos més de cuidado, mas sensibles, también desde otras posibili-
dades de racionalizacion propias de la educacion.

Julia Remén. Yo también soy ensefiante, y ademds soy madre de dos adolescentes.
No sé si lo haré bien como educadora en ambos sentidos, pero muchas veces se quejan de
que lo que les estoy intentando inculcar, luego en su medio, con los muchachos con los
gue se mueven, no les vale, se les rien como diciendo: pero td, ¢a donde vas? Parece que
los educas para recibir por todos los lados. En este sentido no entiendo por qué en las
escuelas se quitan las notas. Creo que es una espiral hipécritay que esto no esasi. Lamis-
ma sociedad que evita las notas para que € nifio disfrute, para que en las escuela no haya
competitividad, luego acepta que no puedan hacer por dos décimas la carrera que €llos
quieren. Esto me parece terriblemente contradictorio, en mi, en mis hijos y me imagino
que en muchas personas.

Luis Lopez Yarto. Al oiros, estaba notando esa preocupacion que tenian todos los
psicdlogos que fueron discipulos de Dolan y Miller, que son los que habian creido probar
taxativamente que toda agresividad proviene de alguna frustracién y toda frustracion pro-
vocaagresividad, y estaban satisfechos del resultado. Hicieron un experimento, cuyamora-
lgjaes vivir las cosas de manera mas constructiva. Reunieron un grupo de diez personas y
provocaron una frustracion muy sencilla; habia una sefiora y todos eran ingenuos menos
ella, que se dedicaba a molestar durante toda la discusion. El observador, detras de la pan-
talla opaca, iba anotando agresividades que se producian alo largo de la sesion. Como era
una actriz muy buena, cuanto mas pesada, més agresividad; més frustracion, més agresivi-
dad. Después de que esto estaba claro en muchos experimentos, decidieron poner alamis-
ma sefiora, la misma actriz, pero llevando un audifono de esos antiguos que se notaban
mucho, con un cable. La sefiora se portaba exactamente igual pero no se producia casi vio-
lencia. Cuando se les preguntaba a |os participantes s no estaban molestos por tanta inte-
rrupcion y tanta pesadez, lagente respondia que erasorda. Me pregunto si aveces, esta acti-
tud de que € nifio goce, rompa, sea espontaneo, no podria ser sustituido por intervenciones
que dan a conocer por qué pasan las cosas y dan sentido alo que se observa.

Alvaro Alemany. Probablemente hay en nuestro mundo unas excesivas expectativas
sobre latarea de la psicologia. Ese desarrollo espléndido de diversas vetas de la psicolo-
gia ha provocado la aficién a unos gurus secularizados. Me vino ala mente laimagen de
lainundacién del camping de Biescas, hace cuatro afios, en la que la sociedad aragonesa
moviliz6 alos psicologos para ayudar a esas familias a soportar € trance. Y hoy hay im&
genes en los periddicos de los nifios palestinos que no tienen psicélogos que les ayuden,
y por eso, pobrecitos, parece que van sufrir mucho mas. Tenemos una expectativa excesi-
va hoy en dia de que alo mejor se nos puede arreglar el ser humano incluso colectiva-
mente. Por mi parte me apunto parcialmente lo que decia Julia Remén hace poco, que hay
que asumir limites y situaciones imperfectas. Las frustraciones provocan muchos desga-
rros y los desgarros provocan muchas frustraciones. He sido muchos afios educador de



BASES PSICOLOGICAS DE LA CONVIVENCIA 63

chicos supuestamente normalizados y cada vez el contraste era menor con los que en mi
barrio estén trabajando como educadores de chicos de familias desestructuradas. Me pre-
gunto si todos estamos cada vez més desgarrados, anormales, o, al revés, hay que asumir
que todos tenemos parte de todo y que eso es algo positivo a pesar delo cual todavia pode-
mos aportar algo a nuestro mundo. No creo que sea una visién pesimista, aunque sé que
hay casos ya muy patol dgicos, pero quiza con esto del siglo XXI esperamos ser dioses; no
solo tener de todo, como se decia antes, sino ademas ser todo, ser perfectos, estar redliza-
dos plenamente. Nos cuesta asumir personal y colectivamente nuestrarealidad y las posi-
bilidades que todavia tiene esa anormal normalidad.

Luis L épez Yarto. Lo de Biescas fue muy importante para la psicologia en Espafia
Hasta entonces no habia caido en la cuenta la psicologia, por gemplo, de que habia que
formar psicologos que pudieran ayudar en catéstrofes. El Colegio de Psicdlogos publico
e niimero monogréfico sobre psicologia y catéstrofes después de la tragedia de Biescas.
Alguien que habia participado en la confeccidn de aquel nimero monografico me dijo que
si no me habia dado cuenta de que faltaba un articulo. Claro, faltaba uno que concluyera
gue vamos aintentar formar gente para que actle en situaciones asi, pero sin dejar de reco-
nocer que lo que tenia que haber pasado es que alguien hubieratomado la decision de que
el camping no estuviera en aquel sitio. Los psicologos pueden actuar pero hay que tomar
conciencia de lo limitado de su campo de accion.

Carmen Magall6n. Hay algo que conecta bien con lo anterior. La accion de los psi-
cologos parece la profesionalizacion de algo que la sociedad deberia dar de por si, esdecir,
gue en ambitos donde los amigos funcionan no son necesarios a menos en muchas oca-
siones. Se manifiesta que hay una sociedad en que falta el nosotros como apoyo, y se pro-
fesionaliza algo que tendria que ofrecer una sociedad madura.

Quisiera retomar un aspecto citado que me gusté mucho, como construir el apego
hacia ese nosotros que nos une a los demés. Antes existia més apego porque la sociedad
estaba construida asi de tradicionalmente, no habia tanta psicol ogizacién. En este sentido,
quisieraque recordar laidentidad. En ocasiones hemos hablado de que laidentidad de una
persona madura para la paz debe ser construida como plural, capaz de identificarse con
muchos grupos humanos. Pero de manera multiple puedes llegar también a unadisolucion
del yo. ¢Donde esté laidentidad?, ¢como se construye para crear un nosotros que seaala
vez apegado?, ¢cudles son esos nucleos del apego? El apego ¢esté por encimadel cambio?
A mi me parece, por giemplo, que laamistad o la convivencia en la familia es para siem-
pre; ¢como me voy a separar de mi madre o de mi padre? Tampoco de una amiga, tenga
conflictos o no, esto es para siempre. Todo eso de laidentidad y €l apego ¢cdmo se cons-
truye en este mundo tan 1&bil?

Y con respecto a andlisis de lo superior y de lo inferior, de como la economia nos
construye y nos destruye, a mi me gustaria que se incorporara en ese andlisis de lo que
construye laidea audida por Luciadel cuidado. No solo laeconomia predomina, sino que
desplaza a otros conceptos, como la nocién de cuidado que contribuiria a construir una
sociedad sana. En ese sentido, con respecto a la identidad, las madres ¢solo pueden ser
mujeres o también varones? Si ser madre es tan importante, tendriamos que ser todos, por-
gue si no, se convierte en una carga muy fuerte que no permite tener una profesion, y por
es0 las mujeres estén dejando e cuidado. Para una cultura de paz, lo de ser madres es de
todos, quiza sea unaidea a tener en cuenta.

Manuel Garcia Bonasa. Me resulta muy sugerente esa recuperacion de lo interior
frente a una dimensién demasiado desarrollada de la razén o de la cabeza, pero veo un
cierto problema. Si miro a mi alrededor, constato que las agresividades mas brutales, los
odios més ancestrales, salen del interior: € odio étnico, el odio religioso. Las masacres han
tenido su origen en las pasiones de ese mundo interior que provoca enfrentamientos. A 1o
mejor estamos més insertos en e mundo natural, en laanimalidad, que lo que estamos dis-



64 SINTESIS DEL DEBATE

puestos a aceptar. Y sin embargo, constato también que si ha habido algo que ha unido,
que ha canalizado agresividades, que ha evitado conflictos, hasido € didlogo, larazon, la
capacidad de ponernos de acuerdo en unos minimos. En este sentido, se apuntaba la pro-
puesta de Hobbes; quiza el punto de partida es reconocer que el hombre es un lobo para
el hombre, y a partir de ahi, empezar a construir. Es una propuesta de un punto de partida
interesante, que no es muy agradable, pero a menos, agunos resultados ha producido, y
es que desde esa constatacion, poniendo a trabajar la razén, se hallegado a minimos que
han evitado guerras. Me parece importante el recuperar lo interior, por ponerle un nombre,
pero también me parecen muy peligrosas, a veces, propuestas en las que se sataniza la
razén, como por gjemplo hace la posmodernidad en algunos aspectos.

José M.2 Fernandez Martos. En esta tierra nacio Goya, que escribié sobre los
demonios de la razén; no tiene por qué coincidir lo religioso con esa demonizacion, por
una parte, y ademés la misma razén esté expuesta, como lareligion, allegar alos demo-
nios de larazon. Véase la Revolucion Francesay todos los excesos que produjo. En todos
los campos, € ser humano puede absolutizar los instrumentos, convertirlos en fines y
“endiablarlos’. Yo creo que amueblarse pide mas cautela, mas didlogo, también inter-reli-
gioso, y més humildad. Hay que saber que se esta pisando un terreno sagrado, y entonces
todos los fanatismos serian malversaciones del caudal de |o religioso por nuestra terca
condicién. Pero lo mismo le puede pasar alarazony le ha pasado alarazén. El siglo X1X
y € positivismo son buena muestra de €ello, y actualmente le ocurre también a la misma
razon técnica, no ya a la razén especulativa. Quizas el contrapunto, sin exclusividad, es
que € hombre no es sdlo razén sino cuidado, calor. No se puede vivir sin calor, calor por
el contacto fisico, por laexpresion de los 0jos, por € encuentro no apresurado con el otro.

Una madre apresurada, sobrecargada, no puede proporcionar todo el cuidado. Has
dicho que esto es propio de toda la sociedad, del padre también, que esto es de todos. El
problema puede expresarse en clave negativa, como carencia, pero también cabe la posi-
bilidad de decir en positivo: ¢como es posible dar calor? Recuerdo una mujer de ETA que
habia matado a 18 personas, e incluso habia asistido después en dos ocasiones alos estra-
gos producidos por sus bombas con gusto. Tuve ocasién de estar visitandola seis afios en
Carabanchel. Me tuve que plantear cdmo podia abordar a esta mujer. Me dije: esta mujer
tiene que tener capacidad de cuidado, voy aintentar que lo aplique ami. Mellevé el peor
demisjerseys, y ledije si en este tiempo no podria hacerme un jersey; yo le podria traer
lalana, ella escogia el punto y me lo probaba. Lo hizo, y es un jersey estupendo que sir-
ve hasta para el Artico. Aplicé el cuidado que tenia en potencia, y me cogi6 gran carifio.
A veces lamasificacion de las ciudades no favorece para gjercer el cuidado y los vecinos
Nni NOS CONOCEMOS.

Este animo y este calor, nos lo podemos dar de manera suficiente. Un encuentro
como el que estamos teniendo, yo creo que da calor a corazon. Apenas hay gentes que
hablan de los espacios interiores y de sus perplejidades. Antes decia des-encajado, fuera
de mis casillas. Hay otra palabra, alter-ado, viene del latin alter, otro, y esla situacion en
que uno acaba por no ser é mismo y pasa a ser otro. Buscar un espacio interior significa
no des-encajarse, no alter-arse, sino ensimismarse en el més noble sentido de la palabra.

Luis Lopez Yarto. ¢Dénde esta, visto desde mi dptica, esa fuente de identidad
importantisima, la pertenencia? ¢Cudl es la pertenencia que me hace sentir como yo mis-
mo, sin anularme con un exceso de sumision a las expectativas de otros que son los lide-
res del grupo? Se podriaformular algo asi: Necesitamos vernos incluidos siempre en algo
que vamaés alla de |o que nosotros mismos somos, porque la experiencia mas gustosa que
hemos tenido en nuestra vida, ha sido estar incluidos en otro ser que nos ha proporciona-
do todo y donde hemos estado verdaderamente cuidados. ¢Por qué vamos a renunciar a
eso? Luego, claro que hay que sdlir del tero materno, pero todos necesitamos trascen-
dernos de alguna manera en pertenencias, y en pertenencias estables, que nos hagan sen-
tir que yo soy yo, que soy un amigo, que soy un profesional y pertenezco a mundo de
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estos profesionales que me apoyan méas 0 menos explicitamente. Yo por eso apostaria, y eso
tiene que tener una estabilidad suficiente, pero ala vez ser lo suficientemente plura. Tu
decias que se ha acentuado la pluralidad de pertenencias, y temes s no vamos a acabar dis-
gregados. Si puede ser, pero pienso que no inexorablemente. En los afios 50 aparecié lapro-
blemética de que tener dos roles simultaneos destrozaba |a persona porque te iba a suponer
expectativas contradictorias que no ibas a poder responder y por tanto ibas a optar por el
abandono de un campo o por e pasotismo. Algunos psicologos sefialaban que e gran mal
estd en lapluralidad de expectativas simultaneas que |leva consigo la complicadisima vida
modernay hace que, por minima higiene mental, haya mucha gente que abandone y que le
dejen delios; esta serialadesidentificacion, e descompromiso. Hoy dia se piensaago dife-
rente. Es mejor tener roles variados en la propia vida con | os cuaes yo me comprometo de
verdad, con tal de que no sean contradictorios. No parece bueno dejarse absorber del todo
por un rol social, de tal manera que no deje espacio para otros. Seria una cosa muy bonita
educar en esta pluraidad. Es muy importante, s se me dan bien las matematicas, que yo
aprenda a ser alguien experto en las mateméticas, pero a la vez yo soy alguien que tiene
facilidad de trato, y ¢por qué no voy a ser alavez un buen amigo?, o ¢por qué no voy a
tener espacio para pertenecer a ese grupo pintoresco de los que leen teatro? Quien tiene res-
ponsabilidad sobre otros, tendria sobre si la carga de detectar cuando pertenencias distintas
que exigen estabilidad, que suponen todas las ventajas de la pertenencia, no son incompa-
tibles entre si, y cuando, en cambio, habria que aconsgjar, en un departamento de orienta-
cién que eso no es para ti, no te metas por ese camino. Una de las ventgjas mas claras es
que la pluralidad de pertenencias aumenta en la persona e sentido critico de si mismay
frente alos demas. Un sentido critico y autocritico, que es importantisimo, que es capaz de
relativizar y por tanto facilita enormemente la convivencia en paz.

(Nota del E.: unfallo técnico en la grabacion haimpedido poder transcribir y sintetizar la
totalidad del anterior debate).
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1. Antes de comenzar tres brevisimas observaciones:

Primero, para comunicarles la emocién que siento al volver a Zaragoza. Y
a Esparia, donde vivi seis afios inolvidables, cuando, hace casi una década, fui el
primer Director del Centro de Informacién de las Naciones Unidas.

Segundo, para confirmar que si bien esta presentacién se hard bajo e rétu-
lo académico de “Las nuevas tecnologias de la comunicacion: la hiper y la
autoinformacion ¢amenazas?’ ... yo habria preferido no comprometerme con
nomenclatura tan complicada. Como persona poco tecnoldgica —uso computa-
dor y navego por Internet del mismo modo que conduzco mi auto: sin cuestio-
narlo— le habria dado un titulo mas periodistico... 0 mas literario. Quizés: “La
prensa que nos merecemos’ o “El futuro de la prensa’.

Tercero, paratranquilizarlos, diciendo que no soy un diplomético que habla
sobre periodismo. Esto pues, si bien los diplomaticos deben hablar sobre una
gran variedad de temas, los periodistas adivinan que nunca diran, publicamente,
lo mas importante, en cuanto conflictivo. Por eso, me tienta decir que prefiero
hablar como un viejo periodista. Tecnologias mas o tecnologias menos, no me
percibo haciendo una chapuza diplomética en €l drea de la comunicacion.

2. Dicholo cual, s vamos a hablar de lacomunicacion que se nos viene, que
se nos esta viniendo, habria que saber —aunque parezca dilatorio— de qué pre-
sente partimos y de qué concepto de prensa arrancamos.

Como ser humano orteguianamente condicionado por mi circunstancia, pro-
pongo que ese presente sea el que comienza en los afios 60 (“la década prodigio-
sa'), proveniente de la prensa escritay con base de datos en América Latinay
Espafia.

Para analizar esa especie de “presente histérico” —o de historia contempo-

rénea, que es un concepto periodistico— sefialaremos cuatro hitos fundamenta-
les:

El climax dela Guerra Fria, con epicentro en Cuba, Vietnam y Medio Orien-
te, la“caidade los muros’ de 1989, con el supuesto “fin de la Historia’; la ofen-
sivadelaTV en el campo de lainformacion, através de CNN; y lainformacién
“on ling”, con Internet y lared globa de computadores personales.

3. Por cierto, la Guerra Friaya habia marcado ala prensa global, antesde su
climax delos afios 60. L os tres casos sefial ados sdlo contribuyeron a que esa mar-
ca fuera especialmente evidente en Hispanoamérica, por el significado de Cuba,
porgue la guerra de Vietnam fue el equivalente —en cuanto “causa’— alague-
rracivil de Espafiay porque nuestra culturajudeo-cristiana siempre ha sido espe-
cialmente sensible a los conflictos que comprometen Tierra Santa. La marca, en
si, consistia en una férrea ideologizacion, en cuya virtud cada medio reflgjaba
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—con mayores 0 menores matices— la ideologia bipolar del mundo. El periddi-
co debajo del brazo equivaliaaunainsigniao logo politico y proclamaba el posi-
cionamiento ideol dgico de sus portadores. Por |0 mismo, era una prensa con “lo
politico” como plato Unico o principal y el resto del menl como una especie de
simple guarnicién informativa o 1Gdica

3. 1. Como efecto inmediato de o anterior, quedaba en claro que el objeti-
vo fundamental de nuestra prensa no era absolutizar €l lucro, para conquistar los
mercados, en el marco de una competencia comercial sujeta alas pautas del mar-
keting puro y duro, sino contribuir a ganar la Guerra Fria. La informacion mas
“vendedora’ podia ser eliminada, s implicaba ceder posiciones en el area del
conflicto fundamental. Y ello no porque las ganancias importaran poco, sino por-
gue se percibia que delos resultados de la Guerra Fria dependialasuerte del Mer-
cado Global: si ganaban lasfuerzas del Este o de las economias centralmente pla-
nificadas, se hundian todos los mercados de la prensa occidental. La prensa del
socialismo real triunfante, por su lado, estableceria un nuevo orden informativo,
gue no dependeria de demandas casuales o anérquicas (libres), sino de la oferta
racionalizada y planificada de una autoridad central.

4. En &l marco de esta historia contemporanea surgieron y/o se consolidaron
las dos categorias béasicas de nuestra prensa: “laprensa seria’, con los medios del
establishment y “la otra prensa’, con los medios revolucionarios o del antiesta-
blishment. Por cierto, la calificacion la imponia la primera, sobre la base de su
mayor peso especifico y de la consideracién de que no podia ser serio un perié-
dico que contradijera el establishment.

4.1. En cuanto alaautoasignada seriedad de la prensa seria, eray esunacua-
lidad ambigua. Sin relacion con lamayor o menor adustez en el tratamiento de la
informacién, sino con su opcion por o politicamente correcto. En otras palabras,
no significaba, necesariamente, que fuera una prensa grave o malhumorada. Asi,
yo tuve oportunidad de trabajar, cerca de una década, en larevista Caretas, sin-
gular y divertidisimo producto de la prensa seria del Perd. Siendo una publica-
cion poalitica, su punto de vista liberal era—y sigue siendo— claramente bende-
cido por la gracia limefia.

4.2. En cuanto a “la otra prensa” —la revolucionaria o alternativa—, todo
parece indicar, paraddjicamente, que la seriedad ha sido su bandera de combate.
Unaseriedad o trascendentalismo raigal, procedente —segn muchos analistas—
de lamodélica Iskra del lider bolchevique Vladimir Illich Ulianov (Lenin), con
su estilo cargado de acritud polémicay del mas sélido malhumor revolucionario.

5. También surgié una tercera categoria o subcategoria, marginal, pero que
estaba (por lo que hoy se ve) prefiada de futuro, en la cual se aglomerabala pren-
sa de colores: roja, amarilla, rosa, verde, con todas sus connotaciones sensacio-
nalistas, criminosas, pornogréficas y chismoseriles. Era una concepcion distinta
ala hegemonica, que dejaba de lado las motivaciones ideol dgicas, para concen-
trarse en una puray subalterna motivacion de mercado: ganar dinero a como die-
ralugar. Es que la Guerra Fria o era demasiado abstracta, y sus resultados podi-
an delegarse en laposteridad, o su estallido erademasiado inminente, y habia que
disfrutar la poca vida que quedaba.
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6. De acuerdo con lo expresado, la prensa seria es la prensa modélica de
Occidente y llegaria a identificarse como el producto informativo basico de las
democracias desarrolladas con economias de mercado. Sus manchetas de presti-
gio no tendrian sede en los paises periféricos o en los paises mas o menos dicta-
torializados, sino en las democracias de Europay de los Estados Unidos. Prensa
seria, desde esa ubicacidn, erala que se plasmaba en medios como Time, News-
week, Times, New York Times, Washington Post, Le Monde, L‘Express, Frank-
furter Allgemeine Zeitung, La Stampa y Corriere della Sera.

6.1. El mérito histérico de esa prensa modélica es haber establecido, desde
su posicion dominante, las pautas “clasicas’ de la gran prensa contemporanea:

— Una organizacion empresarial de alta diferenciacion, no intercambiable
ni convertible e inepta, por tanto, para asumir otro giro comercial, financiero o
productivo.

— Concurrencia a un mercado también de alta diferenciacion.

— Competencia también especifica, en cuanto regulada por las caracteristi-
cas de empresas y mercados

— Lanoticiacomo materiaprimay epicentro delacompetencia(no se “pro-
mociona’ un periddico en cuanto mas bonito, més durable o més barato, sino en
cuanto a tratamiento de sus noticias).

— El entendimiento de la noticia como “lo insolito cotidiano”, segun ilus-
tracion de aforismos clésicos: “es ago que aguien, en alguna parte, quiere que
no se sepa’ y “se produce cuando un hombre muerde a un perro”.

6.2. De esas pautas fue derivando un marco ético fundamental:

— Lanoticiaes un recurso social, como el aguay €l aire, que no puede ser
monopolizado sin grave riesgo para la coexistencia democréticay pacificade la
sociedad.

— Su procesamiento debe permitir al lector separar |os hechos de laopinion
del periodista

— El lector debe ser informado de la existencia de otras opiniones sobre los
hechos.

— Debe haber una jerarquizacién de las noticias, seglin su importancia his-
térica o relativa.

— Lo sustantivo debe primar sobre lo adjetivo.

— Lainformacion de las noticias, como servicio de la prensa, debe diferen-
ciarse de la publicidad, en cuanto recurso financiero de la empresa periodistica

6.3. Asi fue como lleg6 a pulirse el marco valérico de la gran prensa. Por
cierto, un marco violado y violable, como el decdogo biblico, pero existente y
con forma de tetral ogia:

— La Libertad para investigar y publicar las noticias y la opinién de los
periodistas a su respecto;
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— laVerdad como sustrato y fin de las noticias;
— la Transparencia Social como efecto buscado, y

— la Democracia, como valor cultural y fendbmeno sinérgico, que garantiza
la libertad para investigar y para publicar la verdad, haciendo posible, con €llo,
niveles cada vez més satisfactorios de transparencia social.

Sobre tal base, la prensa seria cumpliria la funcion de poner en comunica
cion alos diversos sectores de la sociedad, con objetivos superiores alos mera
mente técnicos, profesionales o comerciales. Por ello, al margen de retrocesos,
insuficiencias y errores, fue altamente funcional para el desarrollo autosostenido
de la democracia, para su defensay promocion y, por afiadidura, para orientar a
la opinidn publica hacia la solucion pacifica de los conflictos internacionales. En
lamismalineay dado que los agentes de las dictaduras y de las guerras son, por
regla sin excepciones, enemigos declarados de la “luz y taquigrafos’, su tetralo-
giavalérica generaba una espiral virtuosa en la proteccion de las democracias, en
ladenuncia de las dictaduras y en el combate frontal a las dictaduras que coarta-
ban las tendencias democréaticas y comprometian la paz.

7. De aqui partimos, en nuestra convencion de presente histérico. De las
bases establecidas por la gran prensa de las democracias occidentales, segin las
cuales su publico lector terminaba aprendiendo a exigir un méximo de verdad, un
minimo de objetividad y un sentido de las proporciones que, por ejemplo, impe-
dia asignar a un gol de Zarra una jerarquia noticiosa equivalente a la de un epi-
sodio de la Segunda Guerra Mundial. Sobre esta base, cabe preguntarse en qué
condiciones podiaexistir ese tipo de prensa en los paises no democréticos de His-
panoamérica. COmo podia desarrollarse en el marco politico y socia de sistemas
dictatoriales o autoritarios, altamente represivos parala“prensalibre’.

7.1. Larespuesta debe dar cuenta, necesariamente, de un estatus esquizofré-
nico: el de una “prensa serid’ tironeada entre sus modelos de las democracias
occidentales desarrolladas y una realidad en la cual su tetralogia val orica estaba
destinada a chocar, sisteméticamente, con los intereses politicos del Estado. Por
el lado de la“prensa no seria’, esa misma realidad podia significar, paradgjica-
mente, un aura de heroicidad para sus editores, por €l mayor riesgo relativo que
corrian informando sobre la actualidad local y una mayor comprensién respecto
a la prensa centralmente controlada de sus paises modélicos.

7.2. Estrechos mérgenes tenia nuestra prensa seria en el marco de ese Esta-
do. Por un lado, someterse y dejar de ser seria, o luchar por los valores propios
de su seriedad y dejar de existir como prensa. Por otro lado, ceder € espacio
informativo ala prensa no seriay, con ello, renunciar a su porcion de responsa-
bilidad en € ambito de la Guerra Fria. La experiencia —es decir, la Historia—
diria que la solucion estuvo en una aplicacion redistao “pragmética’ de latetra
logia, a partir de ese delicioso aforismo espafiol seguin el cua “lo que no se pue-
de no se puede y, ademas, esimposible”. Asi fue como surgid, en nuestros paises
una prensa seria en distintas versiones:
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Una que, pese a identificarse con los modelos occidentales, optaba por no
gercer sus valores a plenitud en el rea estrictamente politica—sea por simpati-
as con € autoritarismo o porque cada uno es duefio de sus miedos—, y por deri-
varlos hacia éreas menos comprometidas como la cultura, € humor, los deportes
y lahipica

Otra que, aprovechando lamayor permisividad relativa del humor, ascendi6
aéste desde el arealudicaa areainformativa, dando alas noticias el tratamien-
to de “sétira’, segun € inolvidable lema de la revista espafiola Hermano Lobo:
“revista de humor dentro de lo que cabe”

Y unatercera que, a partir de la tetralogia val érica, optaba por una existen-
cia més peligrosa o “alternativa’, asumiendo el peligro del Estado antagonico,
buscando resquicios de libertad y optando por estructuras empresariales ligeras
—eventual mente clandestinas 0 semiclandestinas—, por |0 mismo, efimeras.

7.3. Asi se forj6 la tradicion imperfecta de nuestro periodismo heroico, con
su inevitable, pero humano, contraste de abdicaciones y traiciones. Puede decir-
se que la prensa seria de nuestras dictaduras, incluyendo su primera version, ter-
mind sirviendo como plataforma para la prensa seria que hoy existe bajo regi-
menes demacréticos. De paso, ello vino a corroborar que cual quier resquicio para
|a prensa verdadera es un riesgo mortal para las dictaduras, pues por é se infil-
trarg, siempre, € bufiueliano fantasma de la libertad. Quizas la mejor prueba sea
esta Espafia de hoy, con su espléndida panoplia de atractivos periédicos, surgidos
como callampas, tras la lluvia de un régimen autoritario que duré casi cuatro
décadas.

8. Este era el estado de situacion cuando surgié e segundo gran hito de
nuestra historia periodistica contemporéanea: el de “la caida de los muros’. Este
fendmeno, a sefidizar el fin de la Guerra Fria, expuso la borgeana existencia de
dos oportunidades bifurcadas. expandir hasta €l Iimite de la utopia las posibili-
dades de la prensa modélica, o reconacer que €l fin de la Guerra Fria era, simul-
tédneamente, €l fin de esa prensa.

8.1. En la primera oportunidad, se partia de la base de que €l fin de la Gue-
rraFriaerael fin delasideologiasy, por tanto, e fukuyamesco fin dela Historia
Los “dividendos de la paz” que esperaba cosechar la ONU se homologaban con
los dividendos de la utopia periodistica, que sofiaban cobrar los adeptos de esta
posibilidad. Ya no habia pretexto para no informar o para desinformar, atenor de
losintereses vitales apostados en € conflicto. Ergo, estratégicamente desapareci-
do el adversario representado por la prensa no seria, se podia absolutizar la obli-
gacién impuesta por latetralogia val 6rica, abriéndose un futuro radiante parauna
prensalibrey veraz sin cortapisas. En un escenario de transparencia social incre-
mentada, ésta seria base cultural e instrumento principal delademocraciay dela
paz global.

8.2. La segunda oportunidad partia de una especie de realpolitik aplicada a
la informacion, a partir del reconocimiento, técito, de que la prensa modélica
habia sido sblo instrumental parala victoria de Occidente. Y, asi como la OTAN
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guedaba vaciada de su contenido primigenio, habia que aceptar que € fin de la
Guerra Fria implicaba el fin de los servicios Utiles de esa prensa. Por cierto, no
se trataba de un réquiem abstracto, en el vacio del dilettantismo, sino de lavisua
lizacién, muy literal, de una alternativa diferente. Es que, con el auge pionero de
una CNN dedicando todas sus iméagenes a la informacion, comenzaba a plante-
arse un desafio inédito: el del periodismo televisivo como alternativa global dela
prensa escrita. Si una imagen fotografica valia mil palabras, en la prensa escrita
obsolescente, unaimagen en movimiento valia por toda esa prensa escritay hacia
ello habiaqueir.

El auge del periodismo televisivo emerge, entonces, como €l tercer hito de
nuestro presente. Su oferta informativa es, simultaneamente, nacional y global,
gracias a cable, aCNN y alas otras cadenas que surgieron con ofertas similares.
Yaes un hecho que latelevision se ha convertido en € eje comunicacional de la
“aldea global”, visualizada por McLuhan y que, por esa via, podria convertirse
en la base de la opinién publica mundial, desplazando a la prensa escrita. Una
reciente encuesta del Consgjo Nacional de Television de Chile (CNTV) indico
gue el 80% de los chilenos se informaba a través de la pantalla, un 13% gracias
alaradio y sdlo un 7% mediante la prensa escrita. Las cifras deben ser mas o
menos similares en otros paises y todo ello indica —adelantando tema— que si
aun no se harendido la prensa clasica, es porque su impacto en la opinién publi-
ca es cudlitativamente diferente.

9.1. Lo decisivo, en cuanto factor diferencial, es que la informacion televi-
siva obedece a otras pautas, a mismo tiempo que las crea. En ella, €l peso dela
imagen tiende a yuxtaponerse con el de la noticia, hasta el punto de que, subli-
minalmente, resultan intercambiables. Por otra parte, ala inversa del periodista
de medios escritos, que trabaja para que lo lean en tiempos variables, quienes
producen noticias para la televisién deben contar con espectadores en tiempos
fijosy breves. Esto obliga no sélo a una severa sintesis de contenidos sino, fun-
damentalmente, a delegar parte importante del proceso en esa cuaidad no perio-
distica de los comunicadores en pantalla que se llama telegenia. También existe
confusion de fronteras o zonas grises entre la noticia y la publicidad, pues basta
enfocar una camara sobre €l logo comercial impreso en una camiseta de tenistao
futbolista, para que el efecto espurio se produzca. Finalmente, la posibilidad téc-
nica de medir las audiencias —el rating— de los canales de television, en tiem-
po real, ha llegado a inducir la mas barbara desestructuracion de la jerarquia
informativa. No es raro que, si € people meter indica que esta bajando €l rating
frente a la competencia, 10s responsables de algun informativo den la orden de
pasar a noticias més “entretenidas’ (palabra clave de la television moderna). En
latelevision chilena, por jemplo, la orden para romper la secuencia programada
seria “pongan los goles de Zamorano”. Es que, en el periodismo televisivo, es
completamente factible jerarquizar las proezas de un futbolista por sobre cual-
quier informacion, terremotos, maremotos, elecciones y guerras comprendidos.

9.2. Si las pautas del periodismo televisivo privilegian laimagen, lasintesis,
la publicidad, la entretencion y la telegenia, significa que en este medio no fun-
cionalatetralogia valérica de la prensa escrita. En efecto, lalibertad parainves-
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tigar, la verdad como imperativo, la transparencia social como objetivo y la
democracia—con la paz internacional concomitante— como factor sinérgico, no
son un buen soporte para la levedad y comercialidad de la informacion televisi-
va. Més bien podria decirse que en éstarigen val ores neutros o antival ores, como
la superficialidad funcional, las fronteras abiertas entre publicidad y noticia, la
anarquia en laexposicion y la hegemonia—mas 0 menos explicita— de criterios
de mercado. Los productores en el mundo del periodismo televisivo, tienden a
entender que la noticia debe adaptarse alo que quiere la gente, de modo similar
alo que sucede en la programacion no periodistica.

9.3. De lo sefialado se desprende que el periodismo de la television se
encuentra amenazado o corroido por lo que seria una franca perversion, en €l
ambito de la prensa escrita clasica:

— Permisividad para mezclar la noticia con la publicidad, como se ha visto.

— Permisividad parala exposicion de fal sas noticias como, por gemplo, las
gue se relacionan con el estreno de una nueva telenovela en el mismo cana del
noticiero (variable de la permisividad anterior).

— Competencia de la realidad televisiva con la realidad a secas, usando o
abusando de la posibilidad de crear noticias en cAmara, como variante actualiza-
da del célebre Mondo cani del documentalista Jacopetti.

— Todo lo cual se plasma en la estructuracién de informativos espurios, en
los cuales prima no € sentido de la noticiasino e del espectéculo, con sus info-
dramas, infocomedias e infotragedias. Setrata, con ello, de dar un soporte de rea-
lidad-real (por tanto, un barniz de “seriedad”) atodo lo banal, ordinario, domés-
tico, morboso €, incluso pornogréfico, que abundaen las otras areas de larealidad
televisiva y que contribuye a privilegiar 1o emocional por sobre lo racional.
Como conclusién parcia de lo sefialado, puede decirse que en la informacién
periodistica de la television tiende a desaparecer € circulo virtuoso que une ala
Prensa, el Mercado, la Democraciay la Paz. Y no porgue sus periodistas asi 1o
quieran, sino porque €l objetivo fundamental del periodismo televisivo tiende a
fundirse con los objetivos del medio empresarial que lo produce, € cual no esti-
ma que deba encuadrarse en |os pardmetros éticos ni en los valores de la prensa
escrita

10. En este contexto Ilegamos a cuarto hito fundamental de esta historia
contemporanea: el de lainformacion on line, via Internet, que emerge como fac-
tor compensatorio entre la supuesta obsolescencia de laprensaclasicay las even-
tuales perversiones de la prensa televisiva. Gracias a este fantasia tecnoldgica y
a partir de su instalacion en un computador doméstico, surge la posibilidad no
sblo de conocer todalainformacién disponible anivel global, sino, ademas, lade
acceder atodos los libros, documentos o iméagenes que aguien, en alguna parte,
quiere ocultar, manipular o censurar.

Con Internet Ilegamos, entonces, al mundo del terror para cualquier tipo de
autoridades —democréticas 0 no— y de censores. Lo que no estaba previsto era
gue esta maravilla tecnologica, que posibilita informarse y/o profundizar sobre
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cualquier tema, solo dirigiéndose a web site que corresponde, conteniael germen
de un nuevo problema: € de la sobreinformacion. Con millones de noticias dia-
rias, de todos los medios y de todos los paises, amacenadas en un computador
domeéstico, comienza a darse la gran paradoja del mundo mediético: la coexis-
tencia de lamayor cantidad de noticias tedricay facilmente disponibles, con una
cantidad progresivamente creciente, en la préctica, de gente pésimamente infor-
mada.

Y esto sucede porque:
— el maltrato de lainformacion televisiva esté ya en la conciencia publica;

— los“canales de noticias’ son todavia elitarios, en parte, porque se emiten
en idioma no accesible alas mayorias;

— la prensa escrita vive un sostenido periodo de baja en sus ventas 'y, por
tanto, en su lectoria;

— el computador personal todavia no estd universalizado como laradio y
porque...

— laverdad es que los consumidores de noticias no suelen precipitarse a
buscarlas en Internet, de manera similar a como acostumbraban perseguir su
periédico favorito en los kioskos callgjeros.

10.1. Pero el fenébmeno Internet tiene otras implicancias, negativas per se.
La principal, desde nuestra perspectiva, es que, como sistema o tecnologia, no
esta configurado bajo pautas periodisticas profesionales. Esto posibilita que exis-
taen lared toda lainformacién del mundo, pero sin marcos éticos, sin responsa-
bilidad técnica ni profesional y sin garantia alguna de veracidad. De ahi que la
informacion pueda convertirse en desinformacion y que en lared se depositen las
peores formas de pornografiay la apologia de los fendmenos més odiosos de la
humanidad, como e racismo, €l nazifascismo y el antisemitismo. Es decir, todo
el detritus humano imaginable.

10.2. De otra parte, Internet favorece la incomunicacion de los informados
y aquello que Ortegay Gasset [lamaba “la barbarie del especialismo”.

En cuanto alo primero, eslo opuesto alapolémicao a debate, més o menos
apasionados, que suele promover la informacién de la prensa escrita. La infor-
macion via Internet tiene un efecto hipnaético especial, en cuya virtud la contem-
placion reemplazaala participacién, con todo |o negativo que esto puede ser para
€l desarrollo democrético de la sociedad.

En cuanto a lo segundo, tiene como base la economia de esfuerzos. Dado
que € internauta tiene que buscar en €l cyberespacio lainformacion dispersa, en
un acto similar a de fabricarse su propio periodico, tiende a conformarse con lo
gue aprioristicamente le interesa. Y, como o que le interesa es |o que ya conoce,
tiende a desechar todo aquello sobre lo cual carece de informacion previa o que
rechaza. Se reitera, entonces, la vigja verdad de que mientras se profundiza en el
conocimiento de los objetos de la propia—que es parte minima del universo de
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informaciones— se profundiza en €l més vasto campo de |las propias ignorancias.
Via Internet estamos llegando, desde esta perspectiva, a la sustitucion del uni-
versalismo de la prensa escrita, por el ensimismamiento casi autista de muchos
internautas.

10.3. Con Internet surge, todavia, una cuartaimplicancia, quizaslamas gra-
ve, desde el punto de vistade la prensa libre: abre la posibilidad técnica, por pri-
meravez en la historia del periodismo, de que una sola empresa—que ni siquie-
raes periodistica— controle todo el tréfico informativo, a escala global, mediante
el control de los sistemas operativos computacionales, integrados con los pro-
gramas informéticos de “navegadores’ por Internet. Pienso, naturalmente, en las
sugerentes perspectivas abiertas por lademandajudicial del gobierno delos Esta-
dos Unidos, de 1998, contra Microsoft, por haber integrado su sistema Windows
con su havegador Explorer, dejando fuera de este mercado a toda la competencia
del Ultimo sector.

Al parecer —a menos es mi caso— es mas |o que se ignora que lo que se
entiende, sobre este confuso cActel de tecnicismos informaticos, computaci ona-
lesy legales. Pero, al menos, esta sirviendo para asomarse a ciertas posibilidades
ominosas bajo la superficie de la maravilla. Para enterarse, por ejemplo, de que
la celebrada posibilidad de colocar y “bajar” cualquier tipo de informacion en'y
desde lared, coexiste con la posibilidad de que lared misma, el propio Internet,
caiga bajo control monopdlico. Con esto, los internautas no sdlo van a seguir
dependiendo de los formatos que les brindan los sistemas operativos monopoli-
zados. Ademas, la publicidad y la informacién que introduzcan pueden llegar a
depender de un “navegador integrado”, capaz de facilitar o dificultar el acceso a
determinados sites. Esto supondria, por 1o menos, una desigual posibilidad de
acceder y de jerarquizar la informacion. Las llaves del acceso rpido y de la
importanciarelativa—y otras posibilidades que habria que imaginar— no depen-
derian de los internautas, sino de la empresa monopdlica que losintroduce a sis-
tema. Y, dada la estructura de éste —Internet es una religién monoteista— los
afectados no pueden cambiarse de red a golpe de zapping o comprando otro
periodico.

No es extrafio, por tanto, que autoridades de distintos paises democréticos
estén estudiando las posibilidades de regulacién de Internet. Ya se ha realizado,
en Paris, diciembre de 1999, una primera “cumbre mundial de reguladores’,
orientada a cotejar perplejidades y a permitir —como se dijo— “que progrese la
reflexion internacional”. Obviamente, €l eterno problema de los limites entre la
regulacion necesariay la odiosa censura, debe haber estado entre los temas fun-
damental es de esa reunion.

11. Y ahora, después de este largo recorrido por nuestra historia contempo-
rénea, recién estamos en condiciones de asomarnos al futuro de laprensa, en fun-
cion de las nuevas tecnologias de la informacion. Futuro que, para describirlo
abruptamente, tiene inscrita una mala utopia 'y dos opciones reales.

11.1. Lamalautopiaesladel diario cibernético alacarta: se pulsan los man-
dos correspondientes de la TV, del teléfono celular o del PC; se va al menu noti-
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cioso del dia, de lasemanao del mes; se eligen las noticias que uno quiere cono-
cer, seleen en pantalla, o (variable reminiscente) “se bajan”, paraimprimirlas en
bruto o mediante un programa de diagramacion.

Aparentemente fantéstico, en €l sentido de superpositivo, pues asi se evitala
pérdida de tiempo inherente al “visionamiento” de imagenes chocantes o de noti-
cias que nunca se leyeron, se leen o se leeran. Los recatados no tendran que ver
fotografias que lesionen su pudor; los sicalipticos veran todas las imégenes por-
nogréficas que deseen; los politicos disfrutarén hasta el hartazgo con noticias
sobre ellos mismos o sobre sus colegas de aficion; los futbolistas no tendran que
hojear |as paginas con temas paraintel ectuales, y losintelectuales no tendran que
soportar las minucias sobre la vida doméstica de los futbolistas o de los “famo-
sos’ de la prensa del corazon.

Sin embargo, eso, que parece positivo en la superficie, seria un golpe de
muerte a sentido socia de lainformacion periodistica. Si partimos de la base de
gue la prensaclésica, escrita, es un soporte informativo de la diversidad humana,
concluiremos que el emergente periodismo cybernético es su contrapartida ego-
céntrica. Es que, mirado desde el punto de vista de los disefiadores de esa pren-
s, lavariedad de sus noticias responde a la necesidad de satisfacer las necesida-
des de un colectivo nacional que, desde un punto de vista cultural, sdlo es global
en las aventuras de ciencia-ficcion. En otras palabras, esa prensa es producto
decantado de un Estado-nacion y, con su existencia, contribuye a seguir forjando
ese Estado-nacién, sin perjuicio de que, segin su escala valorativa, también con-
tribuya a forjar una integracion de Estados nacionales.

Por eso, la gran prensa escrita contiene noticias que algunas minorias nacio-
nales calificadas no conocen ni desean conocer, pero que a otras interesan. Gra-
cias a ese equilibrio, en gran medida artistico, €l intelectua chileno se asoma al
mundo de Marcelo Salasy del “Chino” Rios; el intelectua israeli a céltico uni-
verso de Revivo, y €l intelectual espafiol alo que piensan o no piensan los presi-
dentes del Real Madrid, Atlético Madrid y Barcelona. Sin ese reflegjo periodisti-
co de la ambigliedad y diversidad de lo real, inherente a los distintos frentes
informativos, los especialistas, los ensimismados y, en general, las masas des-
provistas de cultura humanista general, perderian algo que tienen, que tal vez no
valoran pero que, de perderlo, empezarian a afiorar.

En definitiva, se trata de la vida o muerte de la funcion socializadora de la
prensa escrita clasica, que ha sido siempre la mejor ventana que tienen los nacio-
nales de un Estado para asomarse —cOmo y cuéndo lo necesiten— alas activida-
des de lasociedad y del planeta que los enmarca, en distintos niveles de cercania.
Sin esa ventana, no solo se empobreceria la calidad de sus percepciones en cuan-
to “opinion publica” —con deterioro de la estratégica unidad nacional— sino,
ademés, se colocaria en posicién de riesgo a los valores que la gran prensa escri-
ta postulaba, daba por supuestos o contribuia a crear. Vaores que, como se havis-
to, expresan la cultura de la Democraciay de la Paz internacional.

11.2. Visto que la utopia cybernética es del género “negro”, podemos aso-
marnos a las dos opciones reales que nos depara € préximo futuro.
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La primera—parece obvio— consiste en plegarse alas pautas informativas
delatelevision, en lalinea del vigjo aforismo sgjén: “ if you can't beat them, join
them” . Esto significa condicionar las noticias con la salsa de la entretencion y
hasta de la ordinariez, perdiendo cualquier pudor respecto a los productos frivo-
los, vulgares, banales o futbolizados. Aunque parezca caricatura, ello supondra
reducir “lo politico” a chisme sobre las autoridades del establishment; soslayar
lo que sucede en el mundo, porque “la palitica internacional no interesa’, hiper-
trofiar el &rea deportiva, fundamentalmente el fatbol; autoalimentar €l mena con
las noticias que proceden del mundo de la televisién, y reducir la informacién
socia alavida privada de “los famosos’, entre los cuales, por cierto, las figuras
de la pantalla chica

Lo grave es que esta utopia ya ha iniciado su “marcha blanca’. Su germen
estuvo en latercera categoria de la prensa escrita, antes mencionaday su presen-
te estd ala vista en las “revistas del corazén”, las secciones del corazén de las
revistas de informacion general,  sistema de suplementos “vendedores’ de la
prensa seriay € sistema de productos periodisticos poco serios, pero empresa-
rialmente vinculados a los buques insignia de la prensa seria. Por esta via ya
comenz6 a hacerse camino andando, y hasta podria adelantarse que la dindmica
del fendbmeno tiende a erosionar 10s bastiones de la prensa clasica. En efecto, si
los mercados favorecen, cada vez mas, a los productos periodisticos espurios,
mayor serd la tentacion para relativizar posiciones éticas tradicionales, cediendo
posiciones ante la eficacia vendedora. Asi, tendera a aumentar la permisividad o
el acostumbramiento ante las manifestaciones de nacionalismo chovinista, rebro-
tes de racismo o de nazifascismo y violencia inherente a esos fendmenos. Sera
normal escribir, entonces (y ya se ha visto), que si en el dltimo Mundia de fut-
bol el equipo propio sufrié € castigo de un penal injusto, por parte de un arbitro
africano, se debid a que éste eranegro y no aque eraun mal arbitro. En el vacio,
pasividad o acomodamiento de las grandes voces periodisticas supérstites, la
tetralogia valdrica de la prensa clésica volvera a ubicarse al borde de la cornisa,
con €l riesgo consiguiente para las democracias y la paz internacional .

11.3. Afortunadamente, queda la segunda opcion real de futuro que, tal vez
con lo dicho, parezca menos peyorativamente conservadora. Porque se trata,
humildemente, de no dejar que muera la prensa seria de las democracias. De
mantenerla viva, con sus marcos, pautas éticas y valores. Entendiendo, ademas,
que tales caracteristicas han dependido y siguen dependiendo de que no se cie-
rren los circuitos de concentracion monopdlica, gracias a la autocontencion, ala
dindmica de una competencia virtuosa o alas regulaciones del Estado.

En consecuencia, habria que revaorizar, revisitar, promocionar, potenciar y
adquirir esos productos periodisticos, en los cuaes aln existe € vaor de las pro-
pias conviccionesy cuya competencia por € mercado no se hace a expensas de la
noticia. Esos que dependen de una empresa de alta especificidad, consciente, por
tanto, de que su funcién, ademas de empresarial, es politica, social y culturd. Lo
cual implica, a mayor abundamiento, una gran ventgja comparativa: la de que los
miembros de su dotacion profesional no necesitan ser guapos, sociables, extrover-
tidos, elegantes ni fotogénicos, sino, simplemente, buenos 'y cabales periodistas.
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11.4. Hay que agregar que es falso que las necesidades de una prensa con
valores, como laclésica, haya disminuido con €l fin de laGuerra Fria. Baste pen-
sar en el acuerdo, de fines de noviembre de 1999, de los cuatro mayores diarios
de Suecia, para publicar un reportaje comun sobre las actividades del movimien-
to neonazi y otras organizaciones criminales. Esos periodicos, que componen la
cuarta parte del total de ventas delos 115 diarios del pais, salieron a enfrentar, de
ese modo, las amenazasy |os atentados cometidos por miembros de dichas orga
ni zaciones contra sus denunciantes. L os directores de los cuatro periédicos decla-
raron gue pasaban por sobre |as normas de competenciay utilizaban sus recursos
en comun, porque las actividades de neonazis y otros criminales atentaban con-
tralos valores democraticos, la convivencia pacifica, lalibertad de expresionyy el
propio Estado de Derecho.

12. Paratranquilidad de escuchasy lectores, digamos que ho se trata de vol-
ver a pasado ni de perseverar en lo que existe, repudiando e cambio necesario.
Se trata, simplemente, de mantener las tradiciones que dieron grandeza al perio-
dismo, sin negar que, sobre esa base, deben adicionarsele todos los cambios que
lavida contemporanea impone y todas las maravillas que su tecnologia brinda.

Sabemos, de partida, que € mundo de hoy es practicamente incompatible
con €l ensayo periodistico —denso, largo y comprensivo— del vigjo y admirado
Le Monde. Nuestra realidad obliga a asumir €l riesgo de la sobreinformacion vy,
por tanto, la necesidad de una prensa que gjercite lasintesis con arte y prolijidad.
También sabemos que si bien la parte gréfica no sustituye la informacién escrita,
si es cierto que una foto periodistica equivale a mil o més palabras. El periodis-
mo gré&fico, en el proximo futuro, sera tan insoslayable, como la diagramacién
funcional y cuidada de cualquier medio. De otra parte, hay que asumir €l hecho
de que €l fin de la Guerra Fria produjo cambios en €l interés, estructuray conte-
nidos de la noticia politica, y que tales cambios se sintetizan en latendenciaa un
mayor equilibrio con las otras éreas de lainformacion. No es el fin de “lo politi-
c0” sino su readecuacion, lo que prescribe laactualidad. Por eso, es cadavez mas
necesario contar con columnistas de calidad, y cuidar de que la opinién, inserta
0 yuxtapuesta a lainformacion, se emita con la mayor propiedad posible. A este
respecto, nunca debiera olvidarse que el periodismo es o puede ser un género lite-
rario especifico, inserto en & mundo de las bellas letras. Finalmente, todos estos
cambios deben expresarse en la universalizacién de los “libros de estilo”, pues
cada medio deberd definirse y competir a partir de eso: de un estilo que equival-
gaalafirmade un autor.

13. En relacion con lo expresado esta €l recurrente tema de la preparacion
de los periodistas. La misma que supone, por regla general —aunque no absolu-
ta— la certificacion de estudios superiores especializados. Pero en esto hay que
seguir siendo cuidadosos, porque hoy se tiende a pervertir o desnaturalizar el
objetivo de dicha certificacion. De indicador para asegurar una mayor idoneidad,
unadignificacion del oficio o un mejor condicionamiento para gjustarse a la éti-
cadel medio, setiende a convertirla en una barrera destinada a bloquear €l acce-
so de competidores calificados, pero sin titulo. Tenderia, entonces, a convertirse
en un mecanismo proteccionista, orientado a restringir, acriticamente, el merca-
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do laboral de los medios. Por lo mismo, seria un proteccionismo antifuncional,
pues la seguridad y capacidad de desarrollo de una fuente de trabajo periodistica
depende, en lo fundamental, de la calidad de sus periodistas, con o sin titulo uni-
versitario. Es sobre tal base que se cimenta el prestigio y suben las ventas de los
medios, garantizando, con ello, la permanencia de su plantilla y e eventual
aumento de los empleos.

En estalinea, no cabe olvidar que lagran prensamodélicallegd aserlo sobre
labase de dotaciones de “empiricos’ y que lamayoria de sus muy notables perio-
distas no paso, jamas, por una escuela universitaria de periodismo. También hay
gue recordar que periodistas sin titulo universitario —pero con muchos titulos
literarios— como Ernest Hemmingway, Gabriel Garcia Méarquez y Mario Vargas
Llosa, para citar los gemplos méas conocidos, no solo contribuyeron al éxito de
sus medios, sino que enriquecieron el periodismo total, contribuyendo, indirecta-
mente, ala consolidacion y/o ampliacion de muchas plantillas, en un &mbito muy
dindmico y cambiante.

Los periodistas del futuro proximo tendran que seguir asumiendo, entonces,
que “ quod natura non dat ...” ES decir, que una escuela universitaria les puede
ensefiar todo sobre las “ciencias de la informacién”, pero que ese sélo conoci-
miento no garantiza, necesariamente, la existencia previa de ladosis de arte nece-
saria para escribir y/o fotografiar con calidad periodistica.

Consecuentemente, la tendencia del futuro seria la de flexibilizar la exigen-
cia de titulacion especifica, permitiendo que gjerzan €l periodismo los egresados
dedistintas carreras universitarias, y la de mantener unaventana abierta, paraque
sigan incorporandose a periodismo los sucesores de Hemmingway, Vargas Llo-
say Garcia Margquez, que siempre existiran.

14. En cuaquier caso, la opcion real por larevitalizacion de la gran prensa
escrita, implica que ésta no se someterd a las pautas de latelevision ni serendira
ante la omnipresencia de Internet. Su fuerza de resistencia estara basada en una
renovada estrategia de medios, que optimice sus caracteristicas propias.

En este contexto, la informacion de la television y de la radio podrian ser
“alertas precoces’, destinadas a remitir a la teleaudiencia o a la radioaudiencia
hacia la prensa escrita. Esta, desde su posicion més célida, menos constrefiida por
e tiempo y/o las condiciones personales —no periodisticas— de |os informado-
res, reprocesaria la informacion, investigando, profundizando, contextualizando
e interpretando, para salir a la calle con sus siempre funcionales “piramides
invertidas’. Desde esta posicion, la prensa escrita potenciara su condicion de
fuente preferente (“ bookmarks™ ) de los internautas, en una operacion de interac-
cion y competencia en que la prensatradicional y cibernética se desafian y bene-
fician.

15. Desde otra perspectiva, seguird siendo cierto que los otros medios del
sistema informativo global tendran mas consumidores que la prensa escrita, pero
también seguira siendo cierto que ésta tendra lectores —consumidores de un
nivel cualitativamente superior y, por ende, més codiciables como “publico obje-
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tivo”. Esto significa que la especificidad del lector de prensa también tiene una
interpretacion en cuanto “fenémeno de mercado”, pues siempre sera preferible
—por tanto, mas costosa— lalectura semiprolija de la publicidad en un periddi-
co, que € zapping irritado o lainterjeccién irreproducible, ante lairrupcion de la
publicidad en medio de un noticiero o de un filmeenlaTV. Adicionando a Fede-
rico Fellini, podria decirse que “una informacién o una emocion no se interrum-
pen” y que, por eso, los avisadores del futuro tendran que replantearse su propia
estrategia de medios, reconociendo, de partida, que la prensa escrita no puede
apagarse ni se puede salir de ella a golpe de zapping. Item més, si puede recor-
tarse, subrayarse y guardarse en €l bolsillo. Tal vez esta posibilidad de ser un
mejor escenario para la publicidad, constituya la mejor garantia de que sea €
mercado el que deba adaptarse ala gran prensa escritay no ésta a aquél.

16. En sintesis, la tentacion de dar por superada a la prensa clasica, redu-
ciéndola a la categoria de “etapa’, implica creer, entre otras cosas, que |la demo-
craciay la paz estén afianzadas de aqui a la eternidad y que ahora pueden sub-
sistir sin apoyo periodistico interactivo. Ademas, implica aceptar que la prensa
ya puede, como cualquier otro producto comercial, someterse alas exigencias de
los distintos mercados, sin excesivo riesgo para la informacién, porque ésta se
regiriahoy por nuevas demandasy pautas, méas cercanas a“lo que pide lagente”.

Pero, como hemos visto tras este largo recorrido, asi como €l futuro del arte
no esta en el no arte, e futuro de la prensa no esta en latelevisiéon ni en Internet.
Aunque expresarlo pueda ser decepcionante para los tecndlogos y para los anes-
tesistas del divertimento, su futuro esta ayer. Esta en la gran y modéica prensa
de las democracias desarrolladas y no en la prensa de ciencia-ficcién. En € ciclo
continuidad-cambio de la gran prensa clasicay no en la explosion revolucionaria
de medios, sistemas y valores. Los lideres politicos, sociales y religiosos, en
cuanto lideres de opinidn, debieran tener presente que esa prensa, al margen de
su giro profesiona especifico, fue y debe seguir siendo género literario, escuela
de civismo y, fundamentalmente, conquista cultural de la humanidad.

De esto se desprende que, d filo del futuro, no hay nueva prensa que inven-
tar. La que queremos ya esta aqui, imperfecta, acorralada por los ratings, huyen-
do del fantasma de la “corrida’ de lectores, todavia incapaz de cobrar los divi-
dendos de la paz que prometié la ONU. Con todo, es una prensa que parece
consciente, desde sus propios mandos, de que €l mejor futuro de la informacion
depende de la fuerza de resistencia de su tradicion y de la fuerza de conviccion
de los periodistas de verdad. Esos que, como los vigjos soldados del poema, no
mueren, sino que, simplemente, desaparecen.
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“...existe una gran filosoffa de la guerra en cuanto
fenémeno positivo; no existe una gran filosofia de la paz...
gran parte de la filosofia politica, especialmente en la época
moderna, es una continua meditacion sobre el problema de
la guerra. AUn mas: la gran filosofia de la historia de la
época moderna que va del iluminismo al historicismo, €l
positivismo y el marxismo, nace de la pregunta sobre el
significado dela guerray , en general, de la lucha para el
desarrallo de la civilizacién humana...”

Norberto Bobbio (*)

Lacitade Norberto Bobbio, € querido y nonagenario Bobbio, que enca-
beza estas paginas no es un intento de curarse en salud, pero casi. Las refle-
xiones sobre la paz pueden perderse en delirios sentimentales. Y las acota-
ciones sobre los Medios de Comunicacion Social suelen disparar tan hacia
arriba, por desviacion, que solo afectan a monstruo cada vez de menos cabe-
zas, cada vez més global, de la Omnipotente Empresa Multimedia. El resto
del personal queda muy contrito y moderadamente rabioso pero inutilizado
para cualquier accion.

Total que empiezo a sospechar que he cometido un grave error a acep-
tar este encargo que mas que patata caliente podria ser una burlesca mina
antipersona. Burlesca por no ser letal, ni siquiera causante de heridas fisicas
sino solo de picotazos a pobre honor académico.

Habra, no obstante, que cumplir €l encargo aceptado. Y nada mejor que
recuperar €l sistema escolastico de la “explicacién de términos’ que puede
desbrozar €l camino y ahorrarnos quebraderos inttiles de cabeza.

EL LENGUAJE DE LOSMEDIOS

Mejor habria que hablar de “lengugjes’ porque cada Medio tiene e suyo
aungue haya un fondo comin atodos. Y hoy pueden ser tantos los medios de
comunicacion social 0 de masas (prensa, radio, television, cine, publicidad,
video, internet...) que nos perderiamos en una constel acion de constelaciones
en giro perpetuo. Aqui vamos a referirnos a prensa, radio y television por
razones obvias. Sus respectivos lengugjes proceden de un fondo comin que
se conoce como Lenguaje Periodistico, el peculiar sistema de signos o codi-
go del que se valen para llevar informacion alos receptores.

(*) Bossio, 1992, p. 161.
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En el lenguaje periodistico la palabra escrita, hablada o visualizada es
sdlo uno de los componentes de lenguaje. El resto de signos compone, en
cada caso, una complejared de estimulos que pueden variar, profundizar, fri-
volizar o destruir el valor signico de la palabra que, sin embargo, sigue sien-
do el signo periodistico de referencia. Incluso en latelevision.

Los lenguajes de los medios, y € lenguaje periodistico en generdl, tie-
nen tal cantidad de condicionamientos que no hemos de esperar demasiado
de su eficacia. Esto hay que decirlo asi y para empezar a entendernos. Claro
que cuando decimos “eficacia’ estamos empleando un término ambiguo:
¢eficacia para qué y para quién? Porque estos lenguajes, astutamente emple-
ados, pueden tener una eficacia tan grande como el mas poderoso alucinodge-
no. O, por poner otro gemplo més piadoso, como e mas potente sintomato-
litico. En ambos gjemplos, un cambiador de apariencias.

Los Medios de Comunicacién Social, por muchas mayUsculas que use-
mos a escribir su nombre, son un negocio. Y no pueden ser otra cosa. Cuan-
do son “otra cosa’, es peor: quien no pretende ganar dinero con los medios
pretende adoctrinar, captar, propagandear, publicitar. Es decir, aprovecharse
de los medios para sus fines extramediéti cos.

El que los medios sean negocio no tendria por qué ser malo. Como no es
malo que sea hegocio la venta de coches o0 de calcetines. Cochesy calcetines
cumplen su mision como vehiculos y como vestimenta y seran tanto mayor
negocio cuanto mejor cumplan esa mision. El mercado libre, con todas sus
miserias, parece tener la gloria fundamental del servicio ala sociedad, aun-
gue alguien saque partido de tal servicio.

Alguien pensara con corduray un gramo de ingenuidad que los famosos
Medios de Comunicacién Socia no son calcetines. Evidente. Pero, como los
calcetines, 0 se venden o hay que dejar de fabricarlos. El dinero que es nece-
sario invertir hoy en cualquier medio con laminima capacidad de difusién es
tanto que nadie, nadie, ni siquiera el Estado, se puede permitir el lujo impa
gable de mantenerlo gratis para el usuario. Y en el caso del Estado todavia
seria un “gratis’ més ofensivo: € Estado solo gasta € dinero que sale de
nuestros bolsillos.

Desde hace algunos afios ha proliferado lallamada“ prensa gratuita’ que
se reparte por buzoneo o0 se pone a alcance de quien la quiera en centros
comerciales. He aqui una de las grandes falacias de la prensa: no hay posibi-
lidad de prensa gratuita: laasi llamadano suele pasar de un pequefio mazo de
hojas impresas sobrecargadas de publicidad no siempre expresa, ayunas de
calidad y escasisimas de informacion.

El fin del monopolio televisual estatal termind con otrafalacia aunque cre-
arafalaciasnuevas. lade latelevision gratuita. No hay posibilidad detelevision
gratuita. Hay que pagarla. Lo que cambiaes € sistema de pago. Creer que una
cadena sobrecargada de publicidad es gratuita porque e consumidor no tiene
gue pagar directamente a la cadena es de un candor mucho més que infantil.
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Los medios son caros, son un negaocio dificil y en sus lenguajes mandan
muchas cosas antes gque la propia dignidad de esos medios y esos lenguajes :
manda la publicidad, mandan los consumidores, mandan los intereses de los
empresarios. Lo que queda, |0 poco que queda, es para la dignidad minima
esencia de los propios mediosy su funcién social.

Entre publicidad y consumidores se arma el interés fundamental del
empresario que, ademas, puede tener otros elementos de caracter politico o
social. Condicionamiento tras condicionamiento para el uso de los lengua-
jes. ¢Qué espera la publicidad? Eficacia comercial que solo llegara depen-
diendo del nimero de consumidores del medio en que aparece. (Qué espera
el consumidor o receptor de los medios y por qué se decide por uno u otro
medio? En una sociedad de cultura del espectaculo (Debord, 1999) o del
morbo del chismorreo o del “parti pris’ sociopolitico ya sabemos lo que se
puede esperar.

No, no mucho puede esperarse de los lenguajes de los medios tan super-
condicionados por casi todo menos por sus propios fines de pleno derecho:
informar ala sociedad con libertad, dignidad, arte y profundidad. Una dificil
profundidad porque estos lengugjes no suelen llegar a las honduras del ser
humano y sélo unasistematicay profunda utilizacién podria elevarlos a cate-
goria de cirujia liberadora. Ni para bien ni para mal, los lenguajes de los
medios (por algo sellaman “medios’) transforman ala humanidad. No pasan
de catalizadores de males mas profundos o despertadores de conciencias sen-
sibilizadas. Tampoco hay que alarmarse demasiado ¢Alguien cree en serio
gue la televisién mata lectores? Lo més que consigue es que muchos no lle-
guen al gercicio de lalectura. Que no es o mismo. Aunque suponga pareci-
da desgracia. Nada tan vigjo y caduco como €l periédico de ayer. “La cultu-
rade masas primero esruido, luego humo de pagjasy, a fin, nada’ (Temprano,
1999, 11).

¢Por qué entonces se aferra el hombre corriente al consumo, aveces des-
considerado, de estos medios? Los medios de comunicacion pertenecen alo
gque Habermas llama “ sistemas de interpretacion”. “La funcion principal de
los sistemas de interpretacion que procuran la estabilizacion del mundo
(worldmaintaining) consiste en evitar e caos, es decir, dominar contingen-
cias’ (Habermas, 1999, 197). A nada tiene el hombre tanto terror como al
caos. Ni siquiera a la muerte. También lo dice Habermas. Los medios de
comunicacién, dentro de sus miserias y a pesar de ser espejo de horrores,
constituyen sistemas de interpretacion y ordenamiento del caos. Los periodi-
cos hacen cosmos del caos. Basta contemplar sus secciones, su orden, su tran-
quilizador equilibrio entre laiinfinitud de lo que pasay la estricta limitacion
de lo que nos cuentan. Leer €l periddico, escuchar laradio o ver latelevision
tranquilizamés que informa. Todo a su hora, todo en su paginarespectiva. Lo
gue Pross llama “comunicacion ritualizada’ (Pross, 1980, 120-129). Y €
hombre ama €l rito tanto como odiay teme a caos. Y por lamismarazon de
seguridad.
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LOSMEDIOSY LA GUERRA

El mismisimo Hobbes define la paz como ausencia de guerra. El tiempo
en que no hay guerra “se llama paz’, viene a decir (De Cive, 1, 12). En €
binario guerra-paz la consideracion general ha concedido al término “guerra”’
€l carécter de término fuerte, predominante, en funcion del cual se definia el
término paz. Quiza por unarazén muy elemental: es mas facil definir y con-
templar y describir la guerra que la paz.

Ni en € caso de la guerrani en el caso de la paz vamos a meternos en
trifulcas terminoldgicas, pero parece razonable que comencemos esta rela
cion Medios-Paz precisamente por su contrario, Medios-Guerra.

Para los Medios de Comunicacion Social, nada mejor que una buena
guerra. Es decir, una guerra encarnizada que pueda ser ofrecida cada tarde a
los televidentes como la mejor pelicula a que se puede aspirar.

Una buena guerra viene muy bien a los medios de comunicacion y los
medios de comunicacion vienen bien a cualquier guerra incluso a una mala
guerra. Es decir, una guerra pequefiitay sin sangre.

“ ¢Decis que es la buena causa la que justifica incluso la guerra? Yo os
digo: eslabuena guerralaque justificatodas las causas’. Asi hizo Nietzsche
hablar a Zaratustra (1. De la guerray los guerreros).

Kant escribié en 1795 su ensayo La paz perpetua. Entre el racionalis-
mo mas riguroso y la ingenuidad maés idealista, Kant cree que en aquel
momento (1795) la humanidad esta dispuesta como nunca para una paz
perpetua. O a menos duradera. Kant cree que cuando |os Estados totalita-
rios se conviertan en republicas y la decisiéon de declarar guerras recaiga
sobre los ciudadanos, estos “se lo pensardn muy bien antes de empezar un
juego tan peligroso”. En tiempos de Kant, los periddicos sélo eran un
anuncio de lo que serian mas tarde. Y mas tarde, Kant jamés habria escri-
to La paz perpetua.

En agosto de 1914, Max Scheler escribe El genio de la guerra, una exal-
tacion filosofica que casi parece liricade los valores de la guerra. Max Sche-
ler llega a escribir sin ninguna ironia: “Quien sélo percibe € soplo del espi-
ritu divino en el susurro de los damosy en €l gorjeo de los pgjaros, y no en
los disparos de la artilleria, quiza sea un hombre amable, pero no un hombre
entero...” (Safranski, 2000, pgs. 119-134).

Laguerratiene unalargay pesada carga de fascinacion. Todos sus horro-
res tienen el satanico atractivo de la perversidad.

Las guerras nacieron para ser publicitadas y siempre ha habido unatele-
vision para cada guerra. De no haberla habido, ningiin Napoledn se hubiera
arriesgado afabricar guerras. Para qué, si nadie seiba a enterar. “Las guerras
sirven para dar de comer a los telediarios’, dice un persongje de El Roto
(1999) Y el personaje es un multiple herido de guerra con ruinas a fondo.
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Lasguerrasy los medios son tal paracual. Estén hechas las unas paralos
otros y los otros para las unas. Hasta el punto de que Paul Virilio hace una
inquietante identificacidn entre guerra e informacion y citala apreciacion de
Einstein de que “€el desarrollo de la bomba atémica preciso la puesta en prac-
tica de la ... bomba de informacion totalitaria” (Virilio, 1997, pg.38). “La
guerra de los Balcanes y del Libano, dice Virilio, habrian sido impensables
sin la television. Han sido desencadenadas y aentadas por el odio que los
medios de comunicacion han suscitado a través de las televisiones libres...’
Latelevision ha segado més vidas que las balas', dice Kusturica después de
haberme leido...” (pg. 97). Paul Virilio no pudo resistir la tentacion de hacer
un libro entero sobre La bomba informética (Cétedra, 1999). La guerra tota-
litaria de ayer, segin Virilio, se transformard en la guerra globalitaria de
mafiana. Ayer, gracias alos medios de comunicacion; mafiana, gracias a los
medios globales. Un panorama fascinante. Y desolador.

Por lo demas, nadatan productivo como unaguerra. Ya se sabe hastaqué
punto una economia tan escandal osamente fuerte como la de USA depende
de la guerra. Pero es que ademas en la guerra se perfeccionan |os sistemas
médicos de urgencia, avanza la cirujia de modo asombroso, se perfeccionala
traumatol ogia, surgen resplandores linguisticos nuevos, se afinan y embrave-
cen, a partes iguales, los periodistas de toda laya (quiero decir de prensa
escrita, radio y television), aprenden los politicos y los militares, mientras los
fil6sof os aguzan el ingenio parafilosofar sobre el horror de maneratal que el
horror de laguerra se convierte en objeto placentero del ingenio filoséfico. A
través de |os medios de comunicacion, precisamente, para que todo quede en
casa. “La guerra, Unica higiene del mundo”, cantd Marinetti. “No conozco
formula belicista mas gjemplar”, comenta Norberto Bobbio (1982, pg. 180) .

El antropdlogo sueco UIf Hannerz, en su libro Conexiones transnacio-
nales (pgs. 181-201) dedica un capitulo, e 10, a hacer un curioso y esclare-
cedor paraldlismo entre el antropologo y €l periodista corresponsal de guerra
. Periodismo y guerra, segin Hannerz, son un binomio sospechosamente
coherente. Como nacidos el uno para el otro.

Uno de los més ingeniosos gercicios de abominacion de las guerras
modernas fue escrito por Jean Baudrillard en tres articul os de periddico publi-
cados luego en libro bajo € titulo de La guerra del Golfo no ha tenido lugar
(1991). La guerra de Troya no tendra lugar se titulaba aquella comedia de
Jean Giraudoux (1935), o No habra guerra de Troya, como prefieren tradu-
cir otros, con mayor rigor y menos galicismo, en laque €l escritor francéster-
mina por construir una auténtica tragedia porque, naturalmente, si hubo gue-
rra de Troya a pesar de que nadie parecia querer que la hubiera. No habia
entonces television, ni siquiera periddicos, pero habia un Consegjo de Intelec-
tuales, que viene a ser 1o mismo, y este Consgjo Se pone a preparar aquella
guerra, que no ocurrira pero que si ocurrira, con dos decisiones definitivas: al
darse cuenta de que los troyanos carecen de un himno de guerra, ordenan al
bardo Démokos que lo componga; ademés, organizan un concurso de insul-
tos para lanzarselos al enemigo. Curiosos insultos entre los que destacan
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estos dos: “Hijos de bueyes’ y “Primos de sapos’. Hoy somos mucho menos
zoolégicos y 1os hijos son de mujer, no de buey. En la obra de Giraudoux €l
lengugje ocupa lugar bélico preeminente. En los articulos de Baudrillard, los
Mediosy suslenguajes, sobretodo los de latelevision, protagonizan lasrefle-
xiones hasta €l punto de ser responsables de una nueva figura de guerra:
“todos nosotros como rehenes de la informacion en el escenario mundial de
los medios de comunicacion... rehenes de la intoxicacion de los medios de
comunicacion... sometidos al simulacro de la guerra como a arresto domici-
liario, ya somos todos in situ rehenes estratégicos. nuestraposicion es el tele-
visor donde virtualmente nos bombardean a diario mientras seguimos cum-
pliendo también con nuestra funcion de valor de cambio” (pgs. 11-12). “Y
jamas existira monumento alguno al rehén desconocido”, se lamenta comica
mente més adelante el propio Baudrillard (pg. 15).

Estos dos franceses, Giraudoux y Baudrillard, separados en e tiempo y €
oficio, cometen, cada cua en su estilo, la genialidad de convertir la guerra en
objeto delujo. Al finy a cabo, como los medios de comunicacion social. Bau-
drillard sefida tres clases de guerras. “la guerra caliente (violenciadel conflic-
to), la guerra fria (el equilibrio del terror) y la guerra muerta (descongelacién
delaguerrafria)” (pg. 9). A etaterceraclase pertenecialaguerradel Golfo. Y
quiza todas las guerras modernas. Mejor dicho, a esta tercera clase pertenece-
rian todas las guerras modernas si fueraverdad que hubo algunavez guerrafria
Lo cual no esverdad. El mundo ha estado siempre en guerra caliente. Siempre
ha habido guerra caliente en algun lugar del globo. Lo que pasa es que solo se
cuentan las guerras gque salen en los medios, las que mas favorecen a estos, las
més lujosas. Y & hombre ha dado en pensar que solo existe lo que cuentan que
existe. Mientras que los que cuentan esas cosas solo cuentan las que les con-
vienen. Y asi se cierra € dogal de la informacion que es un dogal hecho de
palabras, de sonidos, de imégenes. Es decir, de lengugje.

Lo que Baudrillard llama “guerrafria’ o equilibrio del terror es denomi-
nado “paz de impotencia’ por Raymond Aron que también divide en tres las
clases de paz (1962, pg. 166). En fin, que guerray paz pertenecen al mismo
relato, como en la novela de Tolstoi.

Y las preocupantes relaciones entre Medios y guerra culminan si consi-
deramos la ubicua utilizacion que en el campo seméntico militar y bélico se
hace del término “informaciéon”’. Cuando en alguna sigla de ese campo
semantico aparece una “1” podemos sospechar con fundamento que se trata
delal de Informacién (Fisas, 1992). Baste recordar que uno de los organis-
mos militares espafnioles de mayor predicamento y repercusion es € Ilamado
CESID: Centro Superior de Informacion de la Defensa. Y todo sabemos que
€l Cesid no es un periddico.

LOSMEDIOSY LA PAZ

Y dicho todo esto ¢qué sentido tiene venir agqui a hablar de los medios de
comunicaciony lapaz? ¢Es que hay algo que decir sino lamentar |a catéstrofe?
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La paz hatenido mala suerte y no sdlo en los Medios. Casi sempre ha
recibido definiciones negativas, que es |o peor que puede ocurrir con un con-
cepto. Norberto Bobbio se lamenta amargamente, aungue confiesa que “no es
dificil encontrar una explicacion de esta persistente definicion meramente
negativadelapaz’ (pg. 160). Sin embargo, laliteratura cristiana de todos los
tiempos nunca se conforma con definir la paz como ausencia de guerra. Una
literatura que resume en unafrase la Gaudium et Spes del Vaticano |1:" Lapaz
no es una simple ausencia de la guerra ni el resultado del solo equilibrio de
las fuerzas o de una hegemonia despética, sino que con toda exactitud y pro-
piedad se llama obra de lajusticia’ (N.° 78).

No vamos a caer en la“ acrobaciaterminoldgica’ de que acusa Bobbio a
ciertos tratadistas de la paz. Vamos adejar a un lado €l maravilloso ramillete
gue podriamos hacer con las mil definiciones de paz. Nos bastan dos con-
ceptos:uno, que la paz es algo mas que ausencia de guerray dos, que la paz
general estd hecha de muchos corazones en paz consigo mismos. El receptor
de lainformacion que proporcionan los medios (y ahora llamamos “informa-
cion” atodo mensaje mediético) es un ser humano individualizado, ya que €
caracter de medios de masas no anulasino matizalaindividualidad del recep-
tor. Por mucha gente que esté frente a un televisior o por muchos lectores que
tenga un periddico o por muchos oyentes simultaneos que tenga un receptor
de radio, cada cual recibe, él solo, SU mensaje. Y lo aceptay reelaborao lo
rechaza. Cada mensgje informativo, de acuerdo con el lenguaje en que es
transmitido, causa un efecto individual positivo, negativo o neutro. Teniendo
en cuenta que el efecto neutro no equivale anulo: 1o neutro es negativo cuan-
do dgjaindiferente a quien deberia conmover o remover o transformar. Y tal
neutralidad puede depender tanto de lainoperancia de los lenguajes como de
la cerrazon, culpable o no, del receptor.

La asignatura fundamental, no sdlo troncal, de los estudios de periodis-
mo en laUniversidad se puede definir asi: “Lacienciade lacomunicacion de
masas que estudia los mensajes informativos, tanto desde €l aspecto técnico
de su elaboracion, como, sobre todo, desde € aspecto de sus repercusiones
sociales’ Esas repercusiones sociales, estudio basico en las ciencias periodis-
ticas, son, no lo olvidemos, la suma de las repercusiones individuales. No
sblo lasuma, por supuesto. Pero no hay repercusion o reaccion social posible
si antes no ha habido repercusiones individuales. Por tanto, el aparente tufi-
[lo moralista 0 moralizante que podria tener lo dicho sobre los efectos del
mensgje informativo es Unicamente eso, tufillo. La realidad pertenece a un
serio planteamiento cientifico del periodismo.

Se diga lo que se diga de la paz, quiza sea mucho més dificil y menos
brillante poner en relacion alos Medios con la paz que ponerlos en relacién
con la guerra. Maldita guerra que tantas facilidades da.

Primero, hay que ir mucho més ala del topico y de la obviedad, tanto a
favor como en contra del posible papel que los Medios puedan jugar en €l
fomento de lapaz. Segundo, nunca puede pedirse alos Medios que pinten idi-
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lios de paz donde hay guerra. Lo que ocurre es que los lenguajes son cadigos
manejables en muchos sentidos y puede contarse una guerra fomentando la
paz y pintar una paz que fomente laguerra. Los lenguajes también pueden ser
armas. O incitaciones a la paz.

Como norma genera y parte de la posible plantilla en el tratamiento del
asunto que nos ocupa, El lenguaje de los Medios y la Paz, podemos decir que
los Medios colaboraran en €l fomento de la paz necesaria para vivir con dig-
nidad, cuando:

1. cuenten la guerra como lo que la guerra es, nunca un espectaculo ni
una lucha de malos y buenos ni unainevitable erupcién volcanica;

2. fomenten el equilibrio interno, el sentido de paz consigo mismo y con
los demaés, de sus receptores.Y e sentido de paz obliga a la comprension de
los otros.

Y todo eso como sin querer, sin planteamientos moralistas falsos o carga
desmesurada de intenciones. No se trata, por supuesto, de llevar a animo del
receptor la idea de que € mundo es una balsa de aceite evitédndole todo contra-
tiempo. No se trabgja por la paz contando maravillas, sdlo maravillas, de un
mundo conflictivo y avecesterrible. No se trabgja por la paz gritando que “t6 er
mundo é glieno”, como decia aquella pegeatina popularizada hace unos afios.
Todo & mundo no es bueno y hay mundo cruel y espantoso. Hay que decirlo sin
fomentar francotiradores ni vengadores solitarios. Eso es posible. Para dllo, en
periodismo, no solo hay que tener buena voluntad, hay que tener talento. Hay
desatinos informativos que nacen de la estupidez, no de lamala voluntad.

Estoy convencido, y s no lo estuviera no me dedicaria a esto, de que e
gjercicio del periodismo es un bien socia y una de las ayudas para la paz del
mundo. Que demasiadas veces no lo sea solo significa que €l periodismo,
como el lengugje, es un instrumento de cuyo valor y eficacia ha de responder
quien lo practica como emisor o como receptor de mensgjes informativos.
Porque reducir €l periodismo a uno solo de sus ejecutantes, el emisor, es una
torpeza muy Util para quienes abominan de “Témbold’ pero la ven todos los
dias. Por decirlo con un ejemplo simplén pero eficiente. Y creer que € emi-
sor es, sin més, € currinche o el currante de plantilla, olvidando al empresa-
rio, estorpeza muy Util para...|os empresarios.

Lagran aportacion de los Medios alapaz del mundo hasido desde siem-
prey sigue siendo lo que Michael Ignatieff [lama “internacionalizacién de la
conciencia’ (1999, pg. 16). Gracias a los medios, cada parte del mundo ha
aprendido a ver alas otras partes como embarcadas en la misma aventura de
vivir. Gracias a los medios el mundo es més grande y més pequefio, mas
genera y més familiar. Han hecho &l milagro de crear una conciencia comuin
de la que es més dificil escaparse que de laindividualidad o pequefia comu-
nidad autosuficiente. Cuando tengamos que poner en la picota tantas torpe-
zas de los medios que tantas veces colaboran en la deshumanizacion, recor-
demos esta gran virtud que, en adelante, daremos por supuesta.



EL LENGUAJE DE LOSMEDIOSY LA PAZ 99

Y ahoravayamos ya a cada uno de los medios en cuestién: Prensa escri-
tay Medios audiovisuales.

A. Prensa escrita

El lenguagje de los periddicos esta hecho de palabras colocadas en un
escenario. De cdmo se coloquen va a depender € efecto que causen. Ninguin
rincén del periddico, ningun tipo de letra, ninguna fotografia acompafiante,
ninguna expresion, ningun tépico, ningn eufemismo son neutrales. Y no hay
casualidades.

El lenguagje de todos los medios esta rigurosamente establecido a mar-
gen de laintencionalidad de quien los maneja. El emisor consciente y decen-
te habra de conocer y tener en cuenta ese endiablado escenario.

En & mundo ocurren cada dia millones de hechos de los que sélo una
minima parte pasan a ser noticias. El encargado de ese paso es €l periodista.
El periodistaen general. Porque el periodista concreto de un diario yano reci-
be mas que una pequefia parte de hechos convertibles en noticias para su
periddico. Y ese periodista concreto, que recibe hechos noticiables ya pasa-
dos por € filtro de otros mil periodistas concretos, tampoco es tan concreto o
tan solitariamente concreto : son muchos y con distintas responsabilidades,
desde €l director a simple redactor, pasando por el consejo de redaccion, €
redactor-jefe, el jefe de seccion... Este panorama, que es comin a todos los
medios, tiene particular entidad en la prensa escrita donde el sistemade colo-
cacion de las noticias es mucho més complgjo.

Lo que se quiere destacar, por encima de todo, aparece en primera pagi-
na. ¢Como son las primeras paginas de nuestros periodicos? ¢con qué senti-
do estan hechas y qué repercusiones esperan? Cada periddico tiene “su” pri-
mera pero suele haber algo en comun: las primeras son agresivas. So6lo asi se
vende. Vende més lo mas llamativo. Lo que esta por ver es que lo més lla-
mativo (atractivo) sea la violencia o la guerra en cuaquiera de sus formas.
¢No hay hechos de paz [lamativos?

Vende més lo que maés puede influir en nuestras vidas, parabien y para
mal. ¢Por qué ha de poder siempre o casi siempre |o negativo sobre lo posi-
tivo?

Urge unareconsideracion sobre |os famosos temas de primera. No setra-
ta de hacer paginas blancas y puras. Se trata de pensar un poco mas, de no
dejarse llevar por € aluvion de textos noticiables sobre |a mesa de redaccion,
0 por lo que otros podrian sacar a primera con mas fortuna, es decir con mas
atractivo, que nosotros. Cada vez que las primeras de dos peri6dicos coinci-
den, y suelen coincidir en lo mas agresivo, los dos directores se llevan un dis-
gusto. Qué afan de llevarse disgustos. Con lo facil que seria no coincidir.

Que la paz no venda es otra falacia mas, construida golpe a golpe cada
dia por quienes se creen con e derecho e incluso la obligacion de mufiir los
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intereses informativos de la masa. Es dificil demostrar que la paz vende: casi
nunca se intenta siquiera. Porque incluso cuando las desacreditadas “buenas
noticias’ aparecen en primera (el premio gordo, el mas gordo posible, de la
loteria, por ejemplo) suelen hacerlo desde € angulo menos pacifico: la frus-
tracion o laenvidiao laansiedad o el disfrute gjeno que auno nuncalellega.

Cuando se dice que “las buenas noticias no son noticia’ se esta retorcien-
do un argumento equivoco. Desde € punto de vista de quelo normal y masivo
es una bienandanza ya que | os periédicos solo nos cuentan lo que se salede lo
normal jbienvenidas sean las malas noticias! Ningun periddico da como noti-
ciaque hoy hasdlido € sol, pero s un diano saliera (y que Copérnico nos dis-
culpe lavulgar licencia), eso si que seria una gran naoticia, una grande y terri-
ble noticia. De primera pagina, por supuesto, y a cinco columnas.

Sin embargo, dado que una excesiva cantidad de las noticias publicadas
en |os periddicos son malas noticias ¢no se esta creando una conciencia social
del horror como s este fuera sustancia del mundo que vivimos? ¢Lo es? Ahi
gueda la pregunta. En este momento, prefiero no meneala. Segin una
encuesta entre periodistas norteamericanos, la noticia mas importante del
siglo XX es &l bombardeo atémico de Hiroshima (ABC, Madrid, 3-111-1999,
p. 58). Una pésima noticia

El lenguaje escrito de la prensa tiene muchos talones de Aquiles cuando
se piensaen é como posible fautor de la paz. Nos vamos a referir Gnicamen-
te atres: lostitulares, los topicos y los eufemismos. Méas una coda preocu-
pante sobre la informacién del terrorismo.

Los titulares son €l lujo linguistico del periddico. En ellos se condensa
lo mejor y lo peor del lenguaje informativo escrito. Han de tener tales cuali-
dades que €l logro de un buen titular es una proeza. Debe ser atractivo, fiel,
sustancioso. Y preciso, justo, correcto. No debe decir mas que lainformacién
gue le sigue ni tener menos elementos sustanciales. Y tiene que ser breve.
Cuaquiera de estas cualidades aislada es facil. Juntarlas, ya digo, es una pro-
eza linguistica. Voy a citar dos ejemplos del mismo periddico, uno de buen
titular y otro de titular peligroso, recordando que estamos reflexionando
sobre lo que favorece o perjudicala paz en €l sentido expuesto méas arriba.

El 23 de diciembre de 1999, jueves, en su pégina 38, €l diario de Madrid
ABC publicaba este titular: “El Ministerio de Defensa ruso investiga la pre-
sunta matanza de civiles en Chechenia’. Cada palabra esta medida, dice lo
que quiere decir, ahorra topicos y eufemismos sin por ello pasarse en faciles
acusaciones. Coloca al lector en la disposicion justa para enfrentarse con la
lectura de la informacién que sigue. Incluso s €l lector no pasa del titular,
recibe unainformacion cautelar suficiente. Suele ocurrir que el lector no pase
dd titular y ello es elemento fundamental para elaborarlo. Ningln afén de
atraccion o brillo puede convertir un titular en informacion deformada.

El 8 de enero de este afio 2000, en su p&gina 39, el mismo ABC da este
titular: “Los expertos auguran que e aumento de la inmigracion en Espafia
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provocara un rebrote del racismo”. He ahi un modelo delo que no debe hacer-
se. De la primera a la Ultima palabra es un exponente de despropésitos y un
atentado gratuito contra la paz. Ni que decir tiene que a lector méas o menos
xeno6fobo le bastan y le sobran esas 16 palabras. No necesita leer masy pro-
bablemente no o leerd La obviedad del desacierto nos ahorra el andlisis.

L os tépicos son cdmodos pero funestos. En ellos descansa la escasa
inteligenciay la mucha pereza de quien losusay la comodidad placentera de
quien los recibe. El topico ahorra pensamiento y fomenta la perezay lairre-
flexion. Es una buena manera de pasar como sobre ascuas por la realidad.

Lo contrario a la lucidez que la paz exige. Una brevisima antologia de
tépicos periodisticos nos pondra en la pista de lo que queremos decir. “Luz
verde, recta final, penosa enfermedad, venga de donde viniere, intensas pre-
cipitaciones, pertinaz sequia, los afectados, un céntrico hotel, restablecer el
trafico, escasa importancia, han llovido las criticas, € principal artifice, €
gran protagonista, €l carisma, reunion en lacumbre, por otra parte, por su par-
te, el tema, puerta abierta a la esperanza, no apto para cardiacos, de alguna
manera, de una u otra manera, fuentes generalmente bien informadas, eso si,
en el seno de lacomision, a respecto, recargar las pilas, laboda del siglo, €
partido del siglo, eternosrivales, €l colectivo, asignatura pendiente, defraudar
las espectativas, poner en practica, estrechar los lazos, de infarto, sin perjui-
cio de, como la copa de un pino, en otro orden de cosas, précticamente, val-
ga la redundancia, en este sentido, en un momento determinado, cristiana
sepultura, sindrome, acrisoladas virtudes, la punta del iceberg, a efectos de,
hoy en dia, marcar un antes y un después, mi granito de arena, el meollo de
la cuestion...”. Son unos pocos gjemplos no de incorreciones sino de algo
peor : de perezaverbal. “Escribir y hablar de cualquier modo es despreciar a
otroy asi mismo”, dice Coseriu (ABC, Madrid, 11-8-1998, p. 44). Nada tan
cerca de la guerra como el desprecio.

El periodista, ademés, tiene la obligacion de ser un experto en € uso del
lenguaje una de cuyas caracteristicas eslatension interna que conduce aquie-
nes lo usan con decencia a aquilatar a méximo cada matiz y hablar o escri-
bir como estrenando cada vez € idioma.

También la paz exige tensién. La paz no es un limbo de indefiniciones.
Poco puede esperarse, en €l fomento de la paz, de quien no parece capaz de
mantener la tension elemental de su Unico instrumento de trabgjo. Asunto
este que puede ampliarse a otros aspectos y que nunca, 0 casi hunca, se tiene
en cuenta hasta e extremo de sonar tan raro como un capricho voluntarista
de moralinainfantil. Qué se le va a hacer.

Los titulos de novelas o peliculas famosas son otra fuente de topicos a
los que se acude, principalmente, paratitular. De crénicas de muertes anun-
ciadas, bicicletas para el verano y otras lindezas ya inventadas estan llenas
nuestros periédicos. Cuestan menos que inventar nosotros. Una vez més,
“gue inventen ellos’.
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Algunos de los tépicos més peligrosos estén en |os estereotipos nacidos
casi siempre de los prejuicios y enemigos acendrados de la paz. Por citar
solamente uno: laidentificacion de actores en la narracion de los hechos. Un
negro, un joven, un gitano, un sudaca, un jubilado que protagonicen cualquier
suceso de tinte negativo se veran inmediatamente identificados asi. Pero ello
no ocurrira con un blanco (en USA los Ilaman caucasianos, 1o que tiene su
gracia), un sefior de 40 afios, un payo o alguien de Leon.

Por fin, hay t6picos que, ademas, resultan disparates imposibles de dige-
rir. Sellevala palma e asombroso t6pico que sembro de verglienza nuestras
publicaciones durante 1998 y 1999 y que todavia aparece agui y ala “catas-
trofe humanitaria’.

L os eufemismos son disfraces. Son trampas. De forma més o menos
consciente por parte del redactor, €l uso de eufemismos enmascara la reali-
dad, lamaquilla. Y lo mas grave es que su uso llega a ser considerado “sin-
toma de responsabilidad” (Ramoneda, 1999, p. 217). El eufemismo, instru-
mento eminentemente politico, ya que “ en politica nada se dice en funcién de
lo que significa, sino en clave de estrategias y detécticas’ (Ramoneda, id.) se
traslada ala prensa por esa conociday peligrosa ésmosis entre periodistas y
politicos que convierte a unos y otros en reversibles e intercambiables (Her-
nando, 1990). La ldcida distincion de Habermas entre lenguaje orientado al
éxito y lenguaje orientado a entendimiento tiene aqui perfecta aplicaciéon: e
eufemismo es, sin duda, lenguaje orientado al éxito, una accion estratégicay
no comunicativa (Habermas, 1998, p. 367). Lo cua es especiamente grave
enlaprensacuyo Unicofin, no principal sino Unico, eslacomunicacién. Pero
la prensa se ha contagiado del lengugje politico cuya estrella es el eufemis-
mo. Llamar “residuos solidos urbanos’ o “vertidos industriales’ a la basura
no hace que la basura sea menos basura, llamar “flexibilizacion del mercado
laboral” a despido no lo hace menos cruel , decir “larga'y penosa enferme-
dad” en lugar de cancer no resucita al muerto, llamado también “fallecido” ,
y decir “artefactos explosivos’ en lugar de bombas no hace a estas menos
mortales, pero las bocas elegantes no se manchan con palabrotas. Y la politi-
Cca, que poco tiene de elegante, intenta a toda costa guardar |as apariencias a
base de eufemismos. “Aparentar tiene més letras que ser”, decia Karl Kraus.

Latercera acepcion de “politico” en el Diccionario de la Real Academia
Espafiola es la de “cortés, urbano”. Lo dicho, un disfraz.

Lo peor del eufemismo es que, al maquillar la realidad sucia, evita que
larealidad cambie. En otro lugar hemos estudiado la terrible eficacia de los
eufemismos de guerra (Hernando, 2000). El paradigma de los malditos eufe-
mismos de destruccion es la expresion “limpieza étnica’, de origen directa
mente nazi y puesta de nuevo en circulacion por Milosevic y repetido hasta
la saciedad por la prensa hasta conseguir que empalidezca su espantoso sen-
tido directo.

En estos Ultimos afios, por mor de las tan mediéticas guerras constantes,
los medios de comunicacion se han llenado de eufemismos bélicos y de
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negros gavilanes disfrazados de palomas blancas. Términos o expresiones
inocuas o aparentemente higiénicas ocultan crimenes y matanzas, mortanda-
des y horrores masivos. “Conflicto, campafia aérea, desplazados, interven-
cion, operacion (obsérvese la identidad aparente de estos dos Ultimos térmi-
nos con otros del campo de lamedicina), acciones en curso, crisis de Kosovo,
dafios colaterales, incursion, escalada de actividades militares, escudos
humanos, completar lamision, reforzamiento del despliegue militar, viamili-
tar...” son expresiones espigadas en la prensa de cada diay que tienen un Uni-
co significado: guerra.

El brote de célera que tuvo lugar en el verano de 1971 fue llamado por
los periddicos “proceso diarreico estival”. Los periddicos no inventan los
eufemismos, los copian de los paliticos, los asumen, funcionan con ellos. No
€s esa su mision, no deberia serlo. Llamar alas cosas por su nombre eslapri-
mera condicién para intentar explicar y entender e mundo. Lalista de eufe-
mismos disfrazadores de la realidad asumiday difundida por los periddicos
esinfinita. Cada eufemismo es unatraicion. Observen esta delicia eufemisti-
careciente. Cuando el 4 de enero pasado Diego Armando Maradona fue hos-
pitalizado de urgencia en Uruguay, los periodistas preguntaban insistente-
mente a portavoz médico si la causa del ingreso eran las drogas.
Contestacion del galeno: “Lacrisis hipertensiva es multifactorial”.

En un documento provisional de la Ejecutiva del Partido Nacionalista
Vasco (ABC, 22-X11-99, p. 23) se habla de “situaciones imperfectas de paz”.
Notable hallazgo que lo mismo podria volverse a revés para hablar de situa-
ciones imperfectas de guerra. Nada es perfecto.

A veces, los periddicos inventan gloriosos eufemismos. No me resisto,
para terminar este apartado, a exponer a su admiracion el siguiente: “Un
foranculo situado en el preciso sitio donde el cuerpo del ciclista se pega al
sillindelabicicleta’ (Diario 16, Madrid, 1-V11-1995, p. 59). jCon lo fécil que
esdecir culo! &Y qué decir del eufemismo “autor intelectual” para sefialar al
instigador de un crimen?

CODA SOBRE TERRORISMO en los medios de comunicacion,
sobre todo en los periédicos. Hay que informar sobre terrorismo. Por des-
gracia. Si hay atentados, si hay reuniones, si hay manifestaciones hay que
informar. ¢Pero hay que informar tal como se informa, con ese despliegue,
con esaminuciosidad, con eselujo y regodeo con que seinforma? ¢Seraver-
dad que es el fervor informativo lo que prima? ¢No serd un brote mas de sen-
sacionalismo irredento a que tan inclinada es la prensa en general? El Pais
Vasco pasa por momentos muy gravesy no se puede ignorar, pero ¢esel Pais
Vasco ese polvorin que nos cuentan? ¢/No esta la prensa, sin quererlo o que-
riendo lo contrario, sirviendo de altavoz superficial sin saber o sin querer
plantear las verdaderas raices del problema? (Gilbert,1998) Una coda de
preguntas. SAlo planteandosel as, quiza la prensa hiciera un buen servicio a
la paz.
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B. Medios audiovisuales

Buena parte de o dicho sobre la prensa puede aplicarse alaradio y la
television. Con una especia de gravedad: laradio y latelevision son muchi-
simo més frecuentadas que € periodico impreso. En € afio que ha termina-
do, 1999, cada espariol dedic6 213 minutos diarios aver latelevision. Mas de
dos horas y media. Como algunos le dedicamos un poco o mucho menos,
alguien pasa més de 3 horas diarias frente a televisor.

Y recordemos todavia que los medios audiovisuales, la radio primero 'y
la television después, han potenciado hasta extremos admirables aquella
“internacionalizacion de la conciencia’. La tremenda frase, citada antes, del
cineasta Kusturica (“La televisién ha segado més vidas que las balas’) seria
unainsufrible baladronada si no reconociéramos inmediatamente que latele-
vision y laradio han salvado tantas vidas como la Cruz Roja. Los recuerdos
de Etiopia o Biafra en los afios 80, o los més recientes de Europa, Africa,
Asia, Américay Oceania en las mil guerras que destrozan de continuo a este
pobre mundo, nos permiten asegurar que, mas allay por encima de sus tor-
pezas e incapacidades, |0os medios audiovisuales han seguido cumpliendo su
funcion de conciencia del mundo. A veces, incluso a margen de sus propias
voluntades expresas 0 mangoneadas por negociantes y delincuentes. Lo que
pasa es que pedimos aradio y television lo que radio y televisién no pueden
dar. O cuyo encajonamiento en una concretisima actividad de diversion y fri-
volidad les ha convertido en incapaces de dar.

El estilo de informacion tipico de estos medios, rapido, superficial,
hecho de fogonazos que no de fulgores, es una permanente fabrica de frus-
traciones. El implacable Cornelius Castoriadis atribuye buena parte de culpa
de lainsignificanciay banalidad, de “lainerciay pasividad que caracterizan
nuestro mundo” alatelevision (Castoriadis, 1998, pgs. 88 y 201 ss.).

Nada tan contrario ala paz como la frivolidad. Nada tan enemigo de la
paz como la banalidad. La informacién radiofénicay latelevisua suelen ser
frivolasy banales casi por definicidn. Y reiterativas hasta el hartazgo. Con lo
que crean en €l receptor una doble, dificil, ambiguay contradictoria impre-
sion: lade estar informado de todo y la de no estar informado de nada. Si un
terremoto asuela una remota region de esta aldea global creada por los
medios, enseguida sabremos por la radio donde ha sido y cuantos muertos ha
habido, aproximadamente. Por |a television veremos imégenes tan comunes
y ambiguas como tantas otras. Y eso unay otravez alo largo del dia. Cien-
tos de veces. Los mismos datos, las mismas imagenes. Nada més. Parece que
lo sabemos todo. Puestos a pensar nos daremos cuenta de que apenas sabe-
mos nada.

La tendencia irreprimible de los medios televisuales a convertirlo todo
en espectéculo es otra carga de profundidad contralapaz, contra el equilibrio
humano, contra la razén. La vida es cuaquier cosa menos un espectéculo.
Incluso cuando es hermosa, y 1o es muchas veces, no es un espectaculo. Y
estos medios nos convierten con demasiada frecuencia no en participes de los
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problemas del mundo sino en “turistas de un paisaje de angustia“ (Ignatieff,
p.17).

¢Pero es que podria ser de otra manera? Hay quien cree que no. Y quiza
terminen creyendo 1o mismo del nuevo rey informativo con pantalla inclui-
da, Internet. “La sociedad red” (Castells, 1997) tampoco parece anunciar €l
paraiso terrenal. Quiza no hagafaltaningln paraiso, pero ya estamos un poco
cansados de que nos engarien.

“A largo plazo, € futuro es muy incierto” en los nuevos medios globa-
les (Herman/McChesney, 1999, pg. 318). Pero es que €l futuro ya esta agui.
La mafiana del 11 de enero de 2000, los lectores de periddicos se desayuna-
ron con una noticia espectacular ; lafusion de AmericaOnline (AOL) y Time
Warner, dos gigantes de la comunicacion de la era Internet que, desde ahora,
valen mas de 44 hillones de pesetas. En 1999 AOL tuvo ella sola 120.000
millones de pesetas de beneficios. Inmediatamente la Bolsa acusé a alzala
espectacular fusion. Llaman a esto globalizacion.

El mismo dia 11 de enero, otra noticia mas modesta, pero importante, nos
hacia saber que France Telecom se unia a Iberdrola'y Cajamadrid para hacerse
con una nuevalicencia, la cuarta, de telefonia mévil. Mas globalizacion.

Decia € pensador legista chino Han Fel Zi (280 a 234 antes de nuestra
era) que “para que las naciones vivan en paz es fundamental imponer riguro-
sos castigos’ (1998, pg.175). Quiza algunos medios de comunicacion sblo
sean €l riguroso castigo necesario para vivir en paz. Ojala

BIBLIOGRAFIA

ARON, Raymond (1962): Paix et guerre entre les nations, Camann-
Levy, Paris.

BAUDRILLARD, Jean (1991): La guerra del Golfo no ha tenido lugar.
Anagrama, Barcelona.

BOBBIO, Norberto (1982): El problema de las guerrasy la via de la
paz, Gedisa, Barcelona.

CASTELLS, Manuel (1997): La era de la informacién. Vol.l: La socie-
dad red. Alianza, Madrid.

CASTORIADIS, Cornelius (1998): El ascenso de la insignificancia,
Cétedra, Madrid.

DEBORD, Guy (1999): Comentarios sobre la sociedad del espectéculo,
Anagrama, Barcelona.

FISAS, Viceng (1992): Diccionario de siglas y acronimos sobre defen-
sa y desarme, Centre UNESCO de Catalunya, Barcelona. Seminario de In-
vestigacién parala paz, Zaragoza. Documents, N.° 26.



106 BERNARDINO M. HERNANDO

GILBERT, Paul (1998): Terrorismo, nacionalismo, pacificacion, Céte-
dra, Madrid.

HABERMAS, Jirgen (1998): Teoria de la accién comunicativa, |, Tau-
rus, Madrid.

— (1999): Problemas de legitimacion en € capitalismo tardio, Catedra,
Madrid.

HAN FEI ZI (1998): El arte de la politica, Tecnos, Madrid.
HANNERZ, UIf (1998): Conexiones transnacionales, Cétedra, Madrid.

HERMAN, Edwards S., McCCHESNEY, Robert W. (1999): Los medios
globales. Catedra, Madrid.

HERNANDO, B. M. (1990): “Influencia de laprensa en la politica espa-
fiola’, Revista Razdn y Fe, Madrid, julio-agosto, pgs. 93-98.

— (2000): “Milosevic gané la guerra o la batalla de los eufemismos’.
Libro homengje a Angel Benito. Facultad de CC de la Informacion, Univer-
sidad Complutense de Madrid.

IGNATIEFF, Michael (1999): El honor del guerrero, Taurus, Madrid.

PROSS, Harry (1980): Estructura simbdlica del poder, Gustavo Gili,
Barcelona.

RAMONEDA, Josep (1999): Después de la pasion politica, Taurus,
Madrid.

ROTO, El (1999): El fogonero del Titanic, Temas de Hoy, Madrid.

SAFRANSKI, Rudiger (2000): El mal o el drama de la libertad, Tus-
guets, Barcelona.

TEMPRANO, Emilio (1999): Contra la demagogia, Tecnos, Madrid.

VIRILIO Paul (1997): El cibermundo o la politica de lo peor, Cétedra,
Madrid.



LA COMUNICACION EN LA SOCIEDAD DE LA INFORMACION
SINTESIS DEL DEBATE



José Rodriguez Elizondo. Labrillante ponenciade Bernardino Hernando estd hecha
desde el periodismo, lo cua esimportante. La mia procede més bien de una persona que
ha pasado por € periodismo, lo que es distinto. Esto provoca dos percepciones. En lasuya
veo una tendencia muy curiosa, muy profesional, aigualar a todos los medios. Todos los
medios son objeto de su reflexion.

Observo esamismageneralizacion con respecto alavision del planetay delapaz. Tras-
luce un cierto pesimismo histérico en € que predomina la guerray una complicidad estruc-
tural de los medios en este hecho. Me gustaria saber s mi percepcion ha sido correcta.

Mi intervencion tuvo mas bien un afén por distinguir. Primero planteé mi reflexion
a través de etapas, la concentré en una etapa determinada y, después de diferenciar los
medios, busqué aquellos que han servido para estructurar una organizacion empresarial
especifica. Una organizacion, en segundo lugar, que fue produciendo en la préactica pautas
que derivaron hacia una ética del oficio y que terminaron por constituir una tetralogia. Es
ahi donde encontraba el impacto diferencial de la prensa seria dejando establecido que esa
prensa seria, con todos sus defectos y errores es aquella que procedia de las grandes demo-
cracias desarrolladas de occidente. Y entre sus contradicciones fundamentales estaba una
ética condicionada a la eficacia en plena confrontacion de blogues propia de la Guerra
Fria.

Finamente intenté alertar sobre la prensa del futuro, en la medida en que laveo peli-
grosamente condicionada por las caracteristicas de la television y por la omnipresente
Internet.

Bernardino Hernando. Lavision que ha dado Rodriguez Elizondo de mi ponencia
no es del todo exacta. Hay que partir de un hecho que yo no destaqué suficientemente, por-
quelo di por supuesto después de haberlo sefialado. Es el papel benéfico en genera delos
medios, através de lo que se denomina internacionalizacion de la conciencia. Consiste en
la sensacion de convivencia que tiene la humanidad desde que existen los medios. Vivir
siempre ha sido convivir. Hoy, gracias a los medios, vivir es convivir en un sentido uni-
versal, total. Esta posibilidad es tan valiosa, que todo lo que se diga después no debe
empalidecerlo. Lo que yo dije después, y aqui le doy |arazén a José Rodriguez Elizondo,
podia traslucir un cierto pesimismo histérico. Pero es un pesimismo histérico basado no
en la historia de la humanidad, sino probablemente en lamia propia, en lo que yo he vivi-
doy lo que estoy intuyendo que puede seguir pasando. Me parece que es un pesimismo,
no sé s razonable, pero a menos razonado.

Por mi parte, de la interesante ponencia de Rodriguez Elizondo, hay algo que no se
le agradecera bastante, que es justamente el final donde quiza se podria compartir todo.
Por gjemplo, ladefensa de la prensa escrita, que ya no esta de moda asumir. Existe la opi-
nion de que la prensa escrita ha sido una etapa superada, afirmacién que hay que negar
rotundamente, y él lo ha hecho con unabrillantez y una eficacia especiales. Laidea de que
la lucha por los medios de comunicacion se decide en la prensa escrita. De los medios
audiovisuales no se puede esperar gran cosa, en eso coincidiamos ambos, y ojala en €
futuro los tales medios audiovisuales lleven consigo una referencia obligada a la prensa
escrita, que es donde probablemente se refugie la reflexion.

El discurso histérico que hizo al comienzo me parece imprescindible. Es fécil estar
de acuerdo con lo que @ dijo, sobre todo porque hablé desde una experiencia muy seme-
jante alanuestra, desde una perspectiva de dictadura. Puso en cuestion, y estoy totalmen-
te de acuerdo, que sea posible una prensa en dictadura. No ya no hay prensa democrética
sin democracia; simplemente prensa. Porque la definicion de prensa es imposible que se
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produzca en una dictadura; sera otra cosa, llamémosle como queramos, medios de comu-
nicacion en general 0 1o que sea, pero no es posible unaprensasin més en ladictadura. En
ese terreno creo que nos entendemos perfectamente. El salto a una sociedad democrética,
una sociedad en libertad, produce una serie de reacciones en la prensa, que podemos cali-
ficar de susto. En Espafia, no lo olvidemos, murié Franco en noviembre de 1975. S6lo
durante 1976 aparecieron mas de setenta y tantas publicaciones pornograficas. Durante un
afo, nuestros quioscos estuvieron adornados con pornografia porgque era una prensa emer-
gente, que estaba esperando para saltar. En el afio 77, esos setentay tantos medios queda-
ron reducidos a veinte, y hoy por suerte no es tan fécil encontrar una revista pornografica
porque no le interesa a nadie después de tantos afios de libertad. Ese es un indicio. Por o
tanto, yo destacaria, y me parece que es un elemento de reflexion y de discusion muy inte-
resante esta historia de la que venimos. Hay muchos paises en el mundo que vienen de
dla, y algunos que estan en ella.

En segundo lugar, la negacién a catalogar como prensa a agunos nuevos medios,
Internet en concreto, afirmacion que me llamoé la atencion, no porque no esté de acuerdo
con €lla, sino al revés, porque se escucha pocas veces. Pues es asi, Internet no es un medio
de comunicacion a estilo de la prensa escrita 0 de los medios audiovisuales.

Y finamente, comparto la defensa de |a prensa escrita como referente obligado de
cualquier medio de comunicacion. Ese es el futuro, no el pasado.

Fernando Martin. Los medios de comunicacion en el mundo actual tienen valor por
su doble capacidad: a) captar, recibir y trasmitir informacién; y b) en una aldea global,
hacernos llegar alarealidad global.

¢Por qué lainformacion tiene tal importancia en nuestras sociedades desarrolladas?
Indicaré cuatro aspectos: a) e mundo econémico hace uso del instrumento comunicacio-
nal e informativo como elemento estratégico empresarial clave; b) la informacion ha
alcanzado un nuevo valor de mercancia; c) es un poderoso vehiculo para trasmitir tanto
productos como concepciones de tipo ideol égico, econdmico o cultural; d) esunareaidad
omnipresente y las tecnologias de la informacion ocupan el quehacer diario.

Teniendo esto presente, hay que contar con otro gran referente, el fendmeno de la
globalizacion, donde por un lado, ha habido un incremento del flujo informativo, peroala
vez hay una més rapida aplicacion de las tecnologias de la informacion y comunicacion.
En este contexto el entramado comunicaciona ha sufrido dos procesos. Por un lado, la
absorcion y concentracion en e mundo de la comunicacidn que abarca los diversos secto-
res, y por otro, latransnacionalidad de estos conglomerados comunicacionales.

Las caracteristicas méas importantes de éstas son: a) tendencia a ser multimedia; b)
control sobre las fuentes de financiacion, sobre la tecnologia puntay sobre los canales de
recepcion-distribucion; c) desarrollo creciente del binomio informacion-ocio.

Hay que tener muy presente lo que es el mundo digital. No voy aexplicar como fun-
ciona el lenguaje digital, basta citar dos aspectos muy concretos en que ha desembocado:
por un lado la creacion a través del lenguaje digital de la realidad virtual, que no surge
directamente de |o que es |a propia realidad; en segundo lugar, €l gran proceso de conver-
gencia del sector de las telecomunicaciones, del sector audiovisual y del sector editorial
que ha propiciado.

Por dltimo, dos conclusiones en las que me quiero centrar, puesto que las ponencias
ya han abordado otras. 1) la aparicién de una nuevo tipo de censura gracias a exceso de
informacion superflua potenciada en detrimento de otra més importante, asi como a cau-
sa del monopolio de lainformacion que agranda la brecha Norte-Sur; 2) desarrollo de un
nuevo analfabetismo: en el uso de las nuevas tecnologias, en la capacidad para captar la
nueva concepcion de lainformacion, en el conocimiento del entramado que esté detrés de
los medios de comunicacion.
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Lucia Alonso. Bernardino Hernando ha afirmado que los medios de comunicacion
habian producido una universalizacion de la conciencia. ¢Es verdad?¢Es cierto que nos
acercan unos a otros'y que sabemos méas de lo que pasa en otros paises? Pero ¢guién habla
de quién?, ;Qué cuenta?, ;desde qué perspectiva?. Sabemos lo que ocurre en Africa, pero
siempre a través de los ojos de alguien como la CNN, o de agencias como France Press o
Associated Press. Apenas llegan noticias por gjemplo trasmitidas por PANA que es la
agencia de noticias africana. Como este caso, hay otros muchos. Laimagen de larealidad
nos viene mediada por €l que nos la trasmite y su perspectiva. Este hecho es particular-
mente relevante con relacion a Tercer Mundo. Las redacciones de los medios de comuni-
cacion se ven diviadas por €l flujo de informacion de las agencias y por comodidad les
dejan toda la responsabilidad de lo que reciben.

Bernardino Hernando. Yo no he empleado la paabra universalizacién, sino
“internacionalizacién”, con un aditivo, “de la conciencia’. En lo demas estoy de acuerdo
y afiadiria muchas més cosas corroborando tus sospechas. El problema es que sabemos
poco, por supuesto, que lo sabemos mal, que lo sabemos segun quién nos lo cuente. Cuan-
do hablo de internacionalizacion de la conciencia, hablo de esa sensacion de estar embar-
cados en lamisma nave. Unanave de la que quiza conocemos poco, pero en todo caso per-
cibimos que e mundo es mas grande que nuestra vivienday que nuestro vecindario, y eso
es lo que me parece positivo.

José R. Bada. Creo que los medios de informacidn, segiin los percibo yo como
espectador, son un ataque a mi sensibilidad, un ataque a la razdn, un ataque a la respon-
sabilidad humana ante la historia'y ante los hechos, y todo ello encubierto por esa frivoli-
dad que convierte la informacién en mercancia, para degustar apasionantemente, desde
una butaca, lo que pasa en el mundo. Creo que los medios estan contribuyendo a apartar-
nos de larealidad y a sumergirnos en esa otra pseudorealidad que |laman virtual, especta-
cular, emocionante, es decir, en una experienciafalsa. Quiza seala necesidad que tenemos
de huir de la historia, ante nuestra tremenda responsabilidad y |a abundancia de noticias
catastréficas que se nos bombardea constantemente. No podemos aguantar tanto sufri-
miento y nos evadimos comodamente. La informacidn se convierte un producto a consu-
mir, que es estimulante, que es emocionante. Los telediarios se parecen cada vez mas a
emocionantes seriales. Incluso se confunde con frecuencia la publicidad con los noticia-
rios; hay publicidad que se presenta con forma de noticiario y hay noticiarios que se pre-
sentan con forma de publicidad. Entiendo que esto es una huida de larealidad.

Pero esto no es casua. Es €l paso de la particularidad, del localismo, de la comuni-
dad quizas, ala comunicacién. Nos preocupaba a nuestra generacién un mundo pequefio,
humano, en e que uno podia responsabilizarse ante los hechos, no siendo simplemente
espectador de lo que pasa en e mundo, un mundo en el que ciertamente estdbamos com-
prometidos, pero un mundo reducido. Y ahora de pronto, nos abrimos ala comunicacién.
No aun mundo del que todos seamos solidarios y responsables, sino ala profusion de la
comunicacion universal, como espectacul o y representacion, como algo virtual, en donde
€l que sufre no esté en este mundo, esta en otro casi imaginado.

Desde este punto de vista, seria muy critico respecto alos medios de comunicacion,
sobre todo en lo que se llama larigurosa actualidad, que dicen es atenerse alos hechos. A
mi siempre me han dado mucho miedo los hechos consumados, porque esa multitud de
hechos consumados nos consumen a nosotros, nos hacen irresponsables y nos quedamos
al margen como paralizados espectadores de algo emocionante eirreal. Las noticias asi se
degustan y se tiran a la papelera, pero no nos hacen responsables. Nos evadimos de un
mundo complejo que creemos nos supera.

Jeslis Maria Alemany. En laintervencion de José Rodriguez Elizondo, al hablar de
la “prensa seria” yo creo que habia una excesiva idealizacion de la misma.. Decia muy
bien que aquella prensa estaba condicionada, ideologizada, por la Guerra Fria, y que por
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lo tanto, estaban justificados determinados dislates en cuanto a la verdad, a causa de la
defensa de un sistema politico de libertades que habia que conservar atoda costa. Me pre-
gunto si, a renacer la prensa escrita, después delaépocadelaTV y de Internet, no ha apa-
recido otra “Guerra Fria’ entre las poderosas alianzas mediéti co-econdmico-paliticas que
también justifican lamanipulacion de laverdad para perjudicar alos complejosrivales. La
concentracion de poder politico y econdmico en alianza con el poder medidtico no puede
por menos de distorsionar larealidad. Todo el mundo sabe como vaatratar una noticia El
Pais, El Mundo o ABC. No se trata solo de sana competencia profesional en el ambito de
la comunicacion, es un enfrentamiento de grupos empresariales y politicos que utilizan el
ambito medidtico paraintereses que van mucho mas alla del estrictamente profesional. La
complejidad hoy dia de una empresa de comunicacion multimedia es tal, que solamente
puede salir adelante con enormes concentraciones economicas. Y éstas solamente son via-
bles mediante concesiones politicas, por eiemplo, para nuevos avances de la television
digital o nuevos canalesderadio. El poder delaprensayano parece ser el poder delanoti-
ciay de la busgueda de la verdad, sino que en el fondo es el poder de los grupos econé-
micosy politicos, que utilizan la noticia, que dicen contar larealidad, pero que en el fon-
do van a consolidar un imperio en el mercado. Bernardino Hernando decia que el medio
de comunicacion, la prensa en concreto, tiene que ser negocio, y Si No es negocio seraalgo
peor, porque habraintereses de otro tipo. Estoy de acuerdo sélo en parte. Rentable si, pero
si es tan gran negocio, s existe tal alianza de intereses econémicois y politicos, necesa-
riamente se resiente la verdad de lainformacion. Todos conocemos hechos que confirman
que esta sospechano estatan aejadade lareaidad. Lanueva“GuerraFria’ yano estavin-
culada a ideologias cuanto a intereses, pero gjerce de mecanismo justificador de decisio-
nes no estrictamente imputables a la informacién profesional.

Més alla de esta cuestion més empresarial de fondo, més de estructura de la comu-
nicacion, quiero aludir a algunas caracteristicas de las noticias en plena tecnologia de la
imagen. Primero, que o que no tiene imagen no existe, por o tanto, existe una tremenda
batalla para que determinadas cosas tengan imagen, y para que otras no la tengan. ¢Por
qué no tenemos iméagenes de Chechenia o de otras muchas guerras? Porque entonces no
existen, 0 a menos ho existen en cuanto guerras, Sino en cuanto intervenciones o0 accio-
nes. ¢Por qué tenemos imégenes constantes de determinados tipos de personas? Porque
hay gabinetes enteros empefiados en que sea asi. Es algo muy serio: 1o que no tiene ima-
gen, no existe. Pero, lo que tiene imagen, carece ordinariamente de contexto, y es mi
segunda observacion. Una imagen sin contexto es una imagen gue emociona, sorprende,
horroriza, pero no hace discurrir, no ayuda a profundizar, y en el fondo es conservadora
del sistema. Tercero, lo que veo, lo comprendo, basta ver para comprender, y basta repe-
tir, como dice Ramonet, parademostrar. Lo que se repite muchas veces, acaba dandose por
demostrado. El convencimiento de laimagen no es tanto el razonamiento de la argumen-
tacion, sino la simple emocion. Lo que emaociona te convence. Una persona es capaz da
mandar a la cuenta del Huracan Mitch no sé cuantisimos millones. Le ha emocionado,
convencerle, no le ha convencido de nada como para cambiar su forma de ver la econo-
miay ladistribucion de la riqueza.

Por una parte, la prensa escrita es € Ultimo refugio, la segunda instancia, que des-
puésdel flashinicial delaimagen, puede hacer conocer otros aspectos que ayudan ainter-
pretarla. Pero por otra parte, soy escéptico a pensar en esa nueva “ Guerra Fria’ justifica-
dora de las alianzas mediéticas.

Bernardino Hernando. Las apreciaciones de José R. Bada estén en la 6rbita de
nuestras reflexiones. Me permito recordar un libro de Guy Debord que ayer cité, La socie-
dad del espectaculo, y otro segundo escrito por €él, Consideraciones sobre |a sociedad del
espectaculo. Hay que preguntarse y responderse si 1os medios no estéan sirviendo con efi-
cacia a esa sociedad del espectaculo. A la gente le gusta espectaculo y los medios le dan
espectaculo. Es la pescadilla que se muerde la cola
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Segundo, me parece estupenda la aportacion de Jesiis Maria Alemany. Unicamente
quiero decir, a propésito del negocio, que sigo pensando lo mismo, pero entiendo que tu
tomes mi afirmacion con mucha cautela, porque hay negocios y negocios. Hay negocios
sucios; yo nunca he dicho que la prensa tenga que ser negocio sucio. TU has citado un tipo
de negocio cuestionable que origina la batalla mediética en Espaia. L os periddicos tienen
un problema gravisimo, se identifican con conceptos de otro estilo. Lalucha entre dos sec-
tores, El Pais, El Mundo, y a lado ABC un poco desmarcado y un poco unido a ambos, es
uno de los episodios que ruborizan en toda |a historia moderna de |os medios espafioles a
todo el que se dedique a este oficio como es mi caso.

José Rodriguez Elizondo. Tendremos que hacer 1o posible por desentrafiar |os gran-
des valores de |la prensa escrita democrética a margen de sus grandes errores. No justifico
la ideologizacion de la prensa “serid’, la explico. Toda ideologizacion lleva consigo un
atentado fundamental a la éica del periodista, que es la lucha por la verdad, a ocultar o
manipular informacion en aras de la eficacia. En e contexto de la Guerra Fria fue induda-
blemente su pecado mayor, pero estaba frente a otra prensa que no tenia ninguin escruipulo
con laverdad. Lo que yo he querido en mi ponencia es aertar con respecto a los medios
del futuro, sobre los que soy pesimista. Su tendencia manipulativa consiste en producir la
realidad en lugar de informar sobre ella. Es laluchade larealidad “real” contralaredidad
“virtual”, que juega con la percepcion emocional del espectador. Y esto va a ser asi cada
vez més con la concentracion del poder mediatico. El concepto de censura que nosotros
conocemos estd cambiando totalmente con relacion a la prensa cibernética. Lo que vale
paramanipular en Internet eslafacilidad con laque se llega a ciertos y determinados sites.
Enciendo mi computadora, voy a Internet y ya hay favourites predeterminados, entre ellos
por gjemplo, el Mercurio. Basta hacer clic ahi y yatengo todo el Mercurio del dia. Pero si
quiero buscar otra prensa, tengo que empezar a navegar a veces bien pacientemente.

El periodismo de las agencias fue uno de los rasgos caracteristicos de la gran prensa
contemporanea. Visto que no se llegaba toda |a realidad con testigos propios, se delegaba
lainvestigacion de la noticiaen los que si eran testigos de unarealidad distante, y se con-
servaba la capacidad necesaria en la mesa de redaccién y en la direccién del periddico,
para procesar y contrastar lainformacion. Hoy diatodo ha cambiado. Cada familia norte-
americana pudo constatar en su hogar lareaidad de laguerrade Vietnam, porque los gran-
des medios en lalineadelamejor prensaescritapodian llegar alli donde alcanzaba el cora-
je de sus reporteros. La realidad de la pantalla estuvo bien cerca de la realidad auténtica
Sin embargo los estrategas de la guerra del Golfo fueron ante todo estrategas de la infor-
macion que fue hurtada a la libertad. Montaron un escenario y vimos un espectéculo que
se asemejaba a los juegos de guerra més que a horror bélico. Si no valoramos, a pesar de
ser criticos, la prensa seria tradicional, no estamos preparados para defender un proyecto
de prensa de futuro.

Alvaro Alemany. Tengo laimpresion de que lo que se ha denominado aqui “prensa
serid’, llega a un circulo demasiado restringido de lectores. Habria que introducir en el
debate la matizacion de los publicos, parano dejar a margen una parcelaimportante de la
sociedad. Vivo en un ambiente popular, donde los domingos se sigue el ritual de comprar
con €l pan, normalmente por primeravez el marido, y Heraldo de Aragén. Quiza algunas
familias més jovenes compren dos periddicos. Entre semana, se compra prensa de corazon
o deportiva, y seleen las portadas expuestas en el quiosco. Sin embargo, laradio tiene una
gran influencia. Todos los dias se escucha mucho laradio y sus diversas tertulias. Y, evi-
dentemente, también la television, que nos convierte en receptores pasivos, pero donde la
gente se identifica facilmente con los diversos personajes. Son esos programas de reality
show o similares, donde ocurren y salen ala palestra muchas de |as cosas que la gente vive
y no en los articulos de opinidn de la prensa seria.

Queda Internet, donde vuelve a estar la pornografia en el escaparate, porgque no esta
en los quioscos de prensa ahora como constatabas con alivio sino en el quiosco de Inter-
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net, donde la gente de muy bajo nivel cultural entra con una gran curiosidad a conocer
mundos insospechados sea de pornografia o sea de museos a los que no tenia acceso.

Ha habido otra clase de evolucién. Hoy en dialos medios de comunicacion no con-
figuran tanto opinion, por lo menos en una gran parte del publico, sino sensacionesy sen-
timientos. Me parece que es un grave reto para todo el tema de lapaz y de la guerra, y
entre nosotros para el conflicto vasco. Ha hablado acertadamente Fernando Martin del
analfabetismo sobre los medios. Yo lo extenderia a la necesaria sabiduria para discernir
esa enorme avalancha de sensaciones y sentimientos en un publico més popular que no
entra tanto en los debates de opinion.

José Artero. Los medios ayudan a convivir. Pero por otro lado, ¢no contribuyen a
una manipulacion interesada de esa convivencia?. Al saturar a publico de informacion
banal, realizan en la préctica una censura de lo verdaderamente profundo y beneficioso
para una convivencia humana responsable. Por otra parte, después de haber luchado con-
tra el analfabetismo, ahora nos encontramos con una nueva clase de analfabetismo ciber-
nético, otro factor de division entre los humanos que puede dificultar la convivencia.

No hay que olvidar tampoco en la infancia y adolescencia los juegos cibernéticos,
virtuales, pero con informaciones capaces de crear model os de identificacion violentos en
las nuevas generaciones.

Carmen Magallén. Voy a exponer algunas reflexiones surgidas a raiz de la exposi-
cién de los ponentes. La primera es acerca de |os sentimientos y la prensa del corazon,
tema a que aludia también Alvaro Alemany. Por un lado la prensa més seria se decanta
por un tipo de razonamiento o de discurso estereotipado, tan limpio y aséptico, depurado
del bagaje de sentimientos que real mente acompafian en la vida a toda decision, politicao
econdmica; por otro lado conocemos el auge de la prensa del corazdn, poco razonada o
razonable, por la que se decanta mucha gente porque es donde encuentra quiza €l reflejo
de lo que vive cotidianamente. Me parece que es un reto plantearnos qué tipo de concep-
cion de razdn se estd mangjando, estamos manejando, y no sdlo en la prensa, sino quiza
en toda la estructura de la cultura occidental. A mi me hizo reflexionar la respuesta de
Gabriel Garcia Mérquez cuando le preguntaron acerca de los culebrones: |es tengo bas-
tante respeto, porque ahi suceden cosas que conectan con mucha parte de las preocupa-
ciones humanas. Esa separacion creo que no es buena, porque ala gente, a publico, sele
hace crecer en los sentimientos, pero desvinculados de larazon, y viceversa. Tenemos que
integrar el discurso. Ese seria uno de los retos, el desafio de los sentimientos.

El otro reto es &l de “ser o existir”. Parafraseando € libro de Fromm “Ser o tener”,
ahora existe también €l dilema entre ser o existir. S6lo se existe en los medios, pero se
existe de una manera efimera. Eso afecta a las personas, que buscan ganar su existencia
con su presencia en los medios. Afecta a las organizaciones politicas establecidas, pero
también afecta a los grupos que protestan. Si no salen en los medios de comunicacion, es
como s no hubieran protestado. Esa necesidad de existir nos decanta hacia un tipo de actua-
cién que nos desenraiza de lo que es un ser humano, lo que es méas alla del espectéculo, lo
que le hace ser verdaderamente.

Las nuevas tecnologias nos proporcionan también instrumentos positivos que nos
potencian. La posibilidad de establecer comunicaciones en red puede ser un vehiculo de
contra-poder frente a los grandes imperios mediéticos. La protesta que comenzé en Seat-
tle no hubiera podido ser si no hubiera habido la comunicacion de red para hacer confluir
personas y grupos con una voz. Tendriamos que saber utilizar esta nueva capacidad.

Por Gltimo, con respecto ala educacion, veo que por una parte, 1o que se da através
delos medios es, en cuanto alo escrito, un lenguaj e estereotipado, incluso deficientemente
escrito, que a veces casi da apuro entregar a los alumnos. Una novela, un poema no me
informan, pero hacen crecer en nosotros el lenguaje. Por otro lado latelevision es como si
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fueran ramas cortadas de un arbol, desgajadas y desestructuradas. Existe la necesidad de
volver alos saberes de fundamentacion, de estructuracion, de la personay de su capaci-
dad de expresion. Por otra parte, mis alumnos habran visto miles de muertes en TV, sin
embargo no hace mucho murié un profesor y recibieron un schock que no asumian. Han
vivido muertes virtuales pero no se han preparado para la verdadera realidad.

Bernardino Hernando. Me hainteresado mucho tu reflexion. Lalejaniay la cerca
nia de los model os mediéticos. Me pregunto si no se debera a que en e mundo de la poli-
tica o de la economia se emplean demasiados eufemismos y en este otro mundo no. La
gente encuentra mas cercano a este persongj e que aparece en latelevision, que no es nadie,
pero cuyos sentimientos se muestran con un descaro que no se emplea para los politicos.
Jamés se dira de un politico que actla por despecho, por ira o por simpatia, mientras eso
les ocurre a las otras personas. Quiza en € empleo de estos eufemismos reside la lgjania
0 cercania.

“Ser o existir’. No es méas que lo que existe. Yo me atrevo a hacer otro paralelismo.
“Ser 0 estar”. En espafiol tenemos estos dos verbos que no existen en casi ningun otro idio-
ma. Gran parte de |os personajes de la television “estan”, no “son”.

Lared como contra-poder. Si lo unimos al analfabetismo del que hablaba Fernando
Martin, hasta qué punto puede ser contra-poder algo que es manejado por unos pocos. ¢No
seré un nuevo poder, un nuevo afiadido al poder, que deja inermes a la mayoria?.

Montse Reclusa. He estado intentando buscar aquellos espacios donde se dan otras
posibilidades, porque creo que la prensa seria sigue sin dar cabida muchas dimensiones
gue nos interesan mientras gastan sus espacios en |as peleas de | os partidos politicos siem-
pre iguales. Ahora sin embargo me he reconciliado un poco con los periddicos, porque
empiezo a comprender que son el eslabon débil y que tienen que competir con la seriedad
y la profesionalidad. Ya sé que las grandes fusiones como lo de Bill Gates son preocu-
pantes, pero mi Unica opcion ciudadana es elegir la prensa profesional y crecer en la uti-
lizacion de la red en la que competimos como los pequefios comerciantes hacen con las
grandes superficies.

B. Hernando. Todo esto me parece interesantisimo Pero ¢no estaran los periédicos,
con esas publicaciones de los domingos, convirtiéndose en redlidad en revistas semanal es?

Chaime Marcuello. Creo que se ha insistido mucho en la parte de los medios de
comunicacién, menos todavia en la primera parte de las nuevas tecnol ogias. Tengo que ser
optimista con €l futuro y hacer que sea mejor para mis hijos. Veo las nuevas tecnologias
como unagran oportunidad, aunque como todo cambio, €l reverso también es posible. Hay
un cambio radical de paradigmay de referentes. Un regalo que hasido muy frecuente estas
Navidades entre los alumnos son los méviles. Esos chicos ya tienen acceso a algo que se
Ilama WAP, que permite mandar mensajes de correo electrénico entre teléfonos mdviles.
Dentro de nada vamos atener e reloj por €l que vamos a hablar. Pero por debajo hay algo
mas profundo. Voy arecordar tres jemplos: el caso Monsanto, €l caso de Chiapasy €l ya
nombrado de Seattle. The Economist se arriesga a publicar el Informe Monsanto sobre los
aimentos trasgénicos y la manipulacion que ahi se esconde. Poderes facticos consiguen
gue la edicién searetirada, pero no pueden evitar que sea distribuido gratuitamente a todo
el mundo en el plazo de un mes por lared informal. Las nuevas tecnol ogias rompieron con
el habitual reparto del poder. Chiapas ha sobrevivido en parte gracias a utilizacién de la
red. Lo de Sesttle ya ha sido mencionado. Entiendo que estamos ante una oportunidad de
la sociedad civil, pero hay un reto de fondo muy importante, que es el analfabetismo tec-
noldgico o la velocidad de los cambios que nos impide asimilarlos. A pesar de todo hay
avances. Un caso es, por jemplo, la Asociacion Espafiola de Redes Ciudadanas, surgida
desdelabase. Otro caso es el Servidor Popular Aragonés de Informacion Electrénica, que,
modestamente, a margen de |as instituciones, haido tejiendo una pequefiared y creo que
vaamas.
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Antes decia Rodriguez Elizondo que una cosa es informar sobre la realidad y otra
cosa es producir larealidad. Hay un debate necesario y es que siempre producimos larea-
lidad & querer dar cuenta de ella. Lo que pasa es que algunos lo hacen descaradamente.
La objetividad a la que a veces apelan algunos medios de comunicacion nunca existe ni
probablemente es posible.

La censura hoy es efectivamente € exceso de informacion. Pero e reto es saber
moverse con este arma de doble filo.

Lucia Alonso. Siento repetirme, pero me gustaria recordar dos cosas: solo € 25%
de la poblacion mundial tiene acceso a teléfono, no hablo ya de ordenadores. No nos
hagamos ilusiones. ¢Qué tipo de globalizacion o democratizacién se puede conseguir
cuando solo una cuarta parte de la humanidad tiene esa posibilidad?

En segundo lugar, es una comunicacién fragil; mecanicamente frégil, depende de
una linea de teléfono. Tanto que, si dependemos de ellay nos aisla no permitiendo que
creemos otros vinculos, no quiero pensar 1o que podria pasar. Estamos creando un mode-
lo de sociedad que renuncia a formas de comunicacién muy importantes.

Chaime Marcuelo. Es verdad o del acceso d teléfono, pero también es cierto que
existen iniciativas como APC, que intenta hacer que eso no sea asi. APC es la Asociacion
paralas Comunicaciones Progresistas. En cada paisdel Tercer Mundo hay uno o dosde APC
que intentar hacer que eso no sea asi. Haiti es €l pais més pobre de AméricaLating, y tienes
nodos de comunicacion de Internet. Internet no es un espejismo, es unareaidad que esta ahi,
y que abre una oportunidad nueva. El teléfono es fragil. Cuando me dice que € disquete es
menos seguro que € papel, respondo: pégale fuego alabiblioteca, aver qué pasa. ..

Pilar Sarto. Tenemos las cabezas amuebladas y cabe el cambiar los muebles, reor-
ganizarlay asumir la parte positiva de los nuevos medios. Pero realmente me preocupa el
caso de la educacién, sobre todo de nifios mas pequefios, porque si realmente queremos
hacer ciudadanos y ciudadanas auténomos, criticos, responsables, comprometidos, supo-
ne que tienen que pensar. Me da laimpresion de que en los centros docentes no da tiem-
po para eso. Hay tantas cosas que saber, tanta informacion, que no hay tiempo para una
educacién en valores. Y sin embargo, hay que seguir por ahi.

Julia Remoén. Me da la sensacién de que estamos en una terapia de grupo; menos
mal que luego se escribe, sesintetizaen €l libroy setienetiempo para pensar |o que hemos
dicho aqui.

L os educadores tenemos una perspectiva peculiar.. ¢Quién lee la prensa? Mis alum-
nos, y estoy en una facultad universitaria, no laleen, y en la mayoria de las casas, por lo
que ellos mismos dicen, no compran el periddico. Doy una asignatura de historia que es
“El Mundo Actual”, y tienen como obligacion leer, seguir las noticias; pues eso es como
un castigo, les cuesta muchisimo. Escuchan la radio, pero no las noticias sino la masica.
Ven latelevisién, pero no se informan, son los programas de cotilleo. Por |o tanto, habla-
mos de la importancia de la prensa, ¢sabemos a quién llega en realidad esa prensa? Por
otra parte, aparatos de fax existen solamente en una proporcion superior a cinco por mil
en 23 paises, 10 que quiere decir que en 141 paises es practicamente inexistente.

El informe del Club de Roma del afio 1991 considera que la gran revolucién mun-
dial es precisamente la sociedad de lainformacion como agente de cambio planetario. Yo
creo que s esta sociedad de la informacion se orienta adecuadamente, si se afrontan sus
problemas a tiempo, puede permitir muchas mejoras. Si no sale en latele no existe. Eso
es una realidad que también puede ser positiva. Creo que hay cosas que se estan poten-
ciando gracias a que estan apareciendo en TV, por gjemplo € tema de género, la sensibi-
lidad haciala violencia doméstica, |a conciencia medioambiental .

También veo problemas a la sociedad de la informacion. El que posea la informa-
cion posee hoy € poder del conocimiento, que puede ser dictatorial. La sociedad es muy
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vulnerable al engafio. Ramonet ha analizado muy bien la posible manipulacion no solo a
través de lainformacion sino de la mismaimagen. La innovacion tecnol égica vertigiono-
sa favorece exponencialmente a los paises desarrollados, en detrimento del resto, con lo
que la brecha se agranda. Esto no ayuda ala paz, o a menos, no fomenta lajusticia.

Por otra parte, se trasmite informacion del mundo de manera que parece que no exis-
te dternativa. Mis alumnos me dicen que para qué enterarse de las noticias si no se puede
hacer nada. O si se hace algo es meramente puntual, como en las campafias de solidaridad
con catéstrofes humanitarias o naturales que no tocan el meollo del problema estructural .
El ritmo que imponen los medios de comunicacion es demasiado rgpido, quiza sabemos
mucho, pero entendemos poco.

Bernardino Hernando. Te quejas de que tus alumnos, que estudian historia, no leen
€l periddico; yo doy clase de periodismo en la universidad, mis alumnos tampoco. Pero en
cambio quiero decir que hay una pedagogia de lectura del periédico, que se puede ense-
fiar aleer e periddico, y que ademas se puede ensefiar adisfrutar del periodico. Yo te ase-
guro que alguna pequefia cota de interés se conquista, y se crea un tipo de adicion al perié-
dico. El periddico es una enciclopedia, y ensefiandolo aleer y adisfrutar de é, es posible
que alguien llegue a necesitarlo.

Enrique Gracia. En la épocaen que vivimos, € “como” esta sustituyendo a “qué’.
Se ha hablado del teléfono mévil, pero ¢qué se dice por € teléfono mévil? Se dice quelos
emilios han potenciado la correspondencia personal, pero he visto algunos de gente cer-
canay no son muy alentadores. Yo apuesto también por esa prensa clésica, esa prensa de
siempre, que sepa utilizar la informacion, “coma”, para transmitir un “qué’, que tenga
peso en todos los sentidos.

Fernando Martin. Para mi personalmente, el primer analfabetismo con el que hay
que luchar, y lo habéis comentado, es lafalta de interés por conocer. Estoy constatando en
general desinterésy desmotivacién para conocer. Es muy fécil después que lagente conoz-
ca las nuevas tecnologias, pero hay que ayudarle no solamente a que aprenda a manejar-
las, sino a que se acerque alo que son.

Censura. Sinceramente la primera censura es el monopolio de las tecnologias de la
informacion, porque lagran clave es qué eslo que pasaatravés delas vias de distribucion
de lainformacién. Hay muchas cosas que se quedan por € camino.

El efecto Don Quijote de laMancha. Don Quijote se vuelve loco leyendo novelas de
caballeria. A mi alrededor encuentro mucha gente que vive en el mundo de Internet, en €l
mundo de lo virtual, que no es real. Podemos hacer, y se esté produciendo, que la gente
viva solamente en este mundo de lo virtual y olvidarse delo real. Hay un anuncio de Sony:
e mundo es redondo, y al lado los sefiores de Sony dicen que € mundo es digital, y €
mundo digital es el de las emociones més fuertes.

No sé s existe tanta diferencia entre la prensa seria y 1os medios menos serios. Lo
gue ocurre es que las grandes empresas se vuel can mas en los medios mas influyentes en
el mercado y no suele ser la gran prensa escrita.

Manuel Alaman. Trabajo en el gabinete de prensa del Capitan General de Madridy
por obligacién tengo que leer todos los periddicos, valorar las noticias con rapidez, sinte-
tizar opiniones, preparar resiimenes. Y puedo deciros la dificultad con que nos encontra-
mos para evaluar el aluvion de informacion que nos llega permanentemente. Podemos
comparar los medios y ver la diferencia de titulares, de entradillas, de sensibilidad. A
veces nos da laimpresion de que se concede excesivo crédito a guris de la informacion,
detréas de cuyaopinion parece que hay que decir “ palabrade dios’. Existe un enorme poder
de manipular conciencias, pero también, hay que ser justos, de estimular actitudes positi-
vas ante laviday entre ellas el valor de la paz.
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Pienso que esta muy descuidada la pedagogia para descifrar los mensajes comunica-
tivos. Ladamos por supuesta. Es evidente que podemos estar aqui criticando algunas acti-
tudes 'y todos esos mensajes, pero tendriamos que ser Icidos también con el déficit educa
tivo paradescifrar y paravalorar correctamente las noticias. Yo intuyo que puede ser mucho
mas facil vaorar las noticias de Rociito y de Anelka, que las que abordan en profundidad
las cosas realmente importantes en el mundo. Creo que hay que invertir mas en la pedago-
gia porque yo estoy convencido de que, si €l que demanda la informacidn esta preparado,
el que la oferta se cuidard muy mucho de enviar determinado tipo de informacion.

Bernardino Hernando. Yo también participo de esa opinién. En cuanto a los
“gurus’, a veces, en los informadores hay un cierto afan, no ya manipulador sino misio-
nero, que no sdlo rebasa sus limites sino que cae en d ridiculo. Cuando un informador tra-
tade megjorar e mundo y de convertirlo a no se sabe qué, esta usurpando una funcién que
no le compete, pero al mismos tiempo esta ridiculizando su propia funcién, lo que me
parece més grave todavia. Ese afdn misionero del periodismo, esta completamente supe-
rado, pero los que lo gercen siguen usandolo porque debe ser muy gratificante sentirse
cura metido dentro de un confesionario, emitiendo y convertir los medios, y laradioy la
television son especialmente sensibles a eso, en una especie de confesionario laico, lleno
de sentimientos, de emociones, y ayuno de cualquier dato. Porque |os datos son més incéd-
modos que las emociones.

Para descifrar, hay que tener el codigo. Los medios son mensgjes cifrados, cosa en
la que pocas veces se piensa; como es para todo € mundo, esta a alcance de cualquiera:
mentira. Primero, no es paratodo el mundo; de momento, el periddico impreso no es para
analfabetos, ni tedricos ni practicos, y hay mucha gente analfabeta, no porque no sepaleer,
sino porque no lee, y hay gente ala que lo “negro” le asusta, gente a la que el periddico
le causa casi una repulsion. Aprender a leer, es aprender y ensefiar €l cédigo para desci-
frar. El periodico esta lleno de misterio, de enigmas para el que no ha sido educado en su
lectura, pero jojo!, es que con latelevisién pasalo mismo, y también con laradio.

Maria Carmén Gascon. No pretendo llegar a ninguna conclusién de si los medios
nos amenazan 0 son una gran alternativa, y los intento vivir desde el cambio. Lo que se
esta observando hoy, desde el punto de vista psicol 6gico, es que | as personas estamos cam-
biando. Por supuesto, nuestros adolescentes y nuestros nifios mucho mas, pero también
nosotros. Para ser concreta, en tres campos. primero, en el de los procesos mentales. Hay
una parte de nuestro hemisferio que estamos desarrollando mas que la otra, y nuestros
nifios son mas intuitivos que deductivos, a diferencia de lo que éramos los nifios de hace
unos tiempos. Nuestros nifios por intuicidn conocen cosas, pero no las conocen por deduc-
cion. Esadificultad para deducir caracteriza €l desarrollo mental de nuestros nifiosy jéve-
nes, pero también el nuestro.

Segundo, ese tipo de desarrollo mental hace que no se llegue atemas como € delas
consecuencias de los propios actos. Y tiene otras consecuencias: todo lo que es posible, se
convierte en necesario. Fue posible montar rapidamente |as series televisivas para atraer
la atencion. Lo que era posible, que es hacer algo rapido, se ha convertido en algo nece-
sario, y si algo no lo hacemos muy répidamente, ya no nos gusta.

Cuando hablamos del zapping, decimos que cambiamos de canal; el problemaes que
estamos zapeando mentalmente continuamente; no solamente es un cambio perceptivo
cuando cambiamos de canal de television, sino que en ese rato, y mucho més cuando no
nos interesan las cosas, estamos constantemente zapeando mentalmente. Por |o tanto, hay
un cambio de percepcion.

Por Ultimo, € que quiza a mi me parece muy interesante, es que esta habiendo un
cambio de gustos, de intereses y por lo tanto de imaginacién. Alguien decia que nuestros
alumnos estan desinteresados; € tema esta en que los gustos han cambiado, los intereses
estan cambiando. Y también los nuestros; probablemente lo que me gustaa mi no le inte-
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resaba alas personas de mi edad hace algunos afios. Nosotros no somos como éramos hace
veinte, treinta o 10s aflos que sea, sino que nosotros estamos evol ucionando en esos gran-
des planos: en el mental, en el receptivo y en € de los gustos.

Yo creo que tenemos que trabajar desde lo que tenemos, y que es apasionante traba-
jar €l temadel codigo. También desde | os videojuegos mas heavys'y desde |os culebrones,
lostelefilms y desde todo eso. Creo que tenemos que trabgjar, vivir y disfrutar con todo el
tema de los sentimientos, aprender méas del lenguaje publicitario y conocer € lenguaje
publicitario, porque es conocer la parte del sentimiento, y |os publicistas saben mucho més
de conquistarnos y de seducirnos que los psicdlogos, |os educadores y los periodistas, en
general.

Mi Ultima pregunta, y yo soy optimista, es: ¢hasta qué punto los medios de comuni-
cacion, las nuevas tecnol ogias, nos mediatizan en laimaginacion? Quizano estanto en las
informaciones que nos dan o en las que no nos dan, sino cémo nos limitan nuestra capa-
cidad de suefio y nuestra capacidad de utopia.

José R. Bada. Me parece un problema cémo armonizar €l sentimiento, la cabeza, la
razén, €l corazon. La comunicacion originaria es €l lenguaje, y en €l lenguaje hay varias
funciones, una es la expresiva, en donde obviamente |os sentimientos tienen amplia cabi-
da. Uno puede expresar su sentimiento, su subjetividad, a ser posible en un ambito donde
puedatener acogida, en el ambito de las relaciones personales. Ahi tiene su lugar la expre-
sion de los sentimientos, € desahogo de lo mas intimo.

Otrafuncion del lenguaje esinformar sobre esto o aquello. Me parece que ahi setie-
ne que ser todo |o objetivo que sea posible, aunque obviamente uno no puede dejar el cora-
zOn aparte. Por muy objetivo que uno quiera ser cuando informade algo se le cuelade su
subjetividad y sus sentimientos, su corazoncito.

Por dltimo, esta la reflexion, esta la razén, que es fria. Pero justamente el discurso
racional, ya que hablamos de informacién y de paz, la razén, es la Unica fuerza que se
impone sin violencia. Yo me baso simplemente en argumentos, en razones. Todo lo que
sea dar gato por liebre, dar sentimiento por razon, dar seduccion por razon, todo eso es
violencia. En este sentido, hay que separar una cosa de otra. Que cuando se informa sobre
algo se sea lo mas objetivo posible, que cuando se razona, se utilicen simplemente argu-
mentos, y no otra cosa. Me parece muy importante €l corazén, pero en su momento. La
razén es necesaria sobre todo cuando tenemos que organizar una convivencia en el ambi-
to amplio de lahumanidad. Y lainformacion tiene que ser todo lo objetiva que pueda ser.
Todo esto tiene que ver con laviolencia. La comunicacion informativa tiene que ser razo-
nable antes que emocionante y solo asi deja de gjercer violencia.

José Rodriguez Elizondo. Yo estuve en la Guerra del Vietnam en dos oportunida-
des. Por la épocay el ideologismo que teniamos, mi primera pregunta era: ¢como puedo
ayudarlos a ustedes? Y |a respuesta de combatientes, lideres, dirigentes vietnamitas era:
cuenta lo que has visto. Habia una confianza absoluta, primero en lajusticia de su lucha,
y segundo, en los codigos éticos de los valores del periodismo del pais que yo representa-
ba. En & mismo tiempo de la Guerra Fria habia un sistema de partidos politicos y también
de medios de comunicacién escritos, que habian generado lo que podriamos llamar codi-
go, una constitucion de la prensa, que era aceptar, aunque fuera nominalmente, ciertos'y
determinados valores: libertad de investigacion, la verdad, |a transparencia sobre todas las
cosas. Aunque se violara. Esto se plasmaba en un fendémeno que hemos perdido sin dar-
nos cuenta: €l debate, el debate como parte del establishment, y que por lo mismo erauna
defensa de la sociedad: |os centros de debate, a través de partidos, a través de los medios,
através de los colegios, de ladiscusién en la calle. Yo creo que centros de debate como
este que estan teniendo hoy dia, como el Seminario, son realmente propios de los dino-
saurios; somos los Ultimos dinosaurios. Vino €l cataclismo y en muy pocas partes losjove-
nes tienen centros de debate como los que existian naturalmente, porque no les interesa a
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los partidos, hay una crisis global de partidos politicos; la prensa busca el entretenimien-
to, se estdasimilando alatelevision; no quieren columnistas, no quieren prensa bien escri-
ta, quieren la cosa espectacular, la cosa répida. Hay una decadencia comparativa, en com-
paracion con latelevision, con las posibilidades que le brinda Internet, y por lo tanto se
esta generando una sefial degenerativa con respecto al debate, alacultura del debate. Hoy
dia vivimos en una cultura de lainformacion sin debate.

Internet conduce hacia un autismo, hacia unaincomunicacion desde €l punto de vis-
ta social. Se buscalo que se conoce, no 1o que se desconoce; se llegaalo que Ortegalla
maba la barbarie de |a especializacion, se aumenta infinitamente el universo de la igno-
rancia, y es lo que esta4 sucediendo por optar por este medio tan individualista de
informacion.

Y como conclusion parami investigacion personal, que les propongo: o inermes que
estamos frente ala prensadel futuro que comenzo ayer. Esa prensa nos esté dando las gue-
rras y las dictaduras como espectéculos, y después de verlas como espectéculos, las
comentamos como si fueran una pelicula, desde la neutralidad. No son causas que haya
que llevar aun debate. De ahi lo que yo les decia que experimenté con la Guerra del Gol-
fo, en comparacidn con mi Guerrade Vietnam, porque esa sera mi guerrainolvidable, por-
que estuve ahi informando y es una referencia que me permite este cotejo. Antes, la pren-
sa de Ciudadano Kane, de Orson Wells, reflejaba una prensareal, la prensa de un magnate
norteamericano, que hasta se trabaj 6 una guerra parainformarla. Pero esa prensa era deno-
minada amarilla, dentro de los codigos existentes, aquella fue la gran prensa amarilla que
es denunciada ademas en |o que se considerala mejor pelicula de la historia del cine.

El vigio dicho tan sabio: si Dios no existe, todo esté permitido. Si la prensa que cono-
cimos, que elabord los cadigosy las pautas val éricas, deja de existir, todo estara permitido.

Bernardino Hernando. Yo cité ayer un libro, “ El cibermundo, o la politica de lo
peor,” de Paul Virilio. En dla dice mas o menos esta frase a propésito de los medios de
comunicacion con relacion a los Balcanes: las Guerras de los Balcanes, han sido desenca-
denadas y aentadas por € odio que los medios de comunicacion han suscitado a través de
las televisiones libres. Hay medios de comunicacion que en un momento determinado jue-
gan de tal modo con las emociones, que son beligerantes. En Espafia tenemos un giemplo
que no se he producido en ningn lugar del mundo. Durante la Guerra Civil & mismo perié-
dico se publicd en dos bandos distintos. El ABC incautado en Madrid salia desde la dptica
republicana. Pero los duefios se fueron avivir a Sevilla, y alli publicaron ABC en la Espafia
de Franco. ABC tuvo € buen gusto, muchos afios después, de publicar una serie de tomos,
donde se puede ver dia a dialo que informaban, cada uno desde su bando, de la guerra. Es
tremendo einstructivo. Cuando lainformacion se convierte en beligerante por juego de emo-
ciones, dgja de ser informacion, deja de ser prensa, deja de ser absolutamente todo.

Lafalta de debate a que aludia Rodriguez Elizondo es preocupante. En €l afio 1981
me inventé un personaje, con un libro con titulo y todo, sin editorial, claro, y nadie me dijo
jamés nada. Hay un periodista espafiol actual, que se llama Martin Ferrand, que se ha
inventado un titulo, que es € maestro Boira, a que cita constantemente, y no ha recibido
ni unasola cartade alguien que le diga: ese Boira, ¢quién es? Escribimos, pero ¢nos leen?.
Hablamos, pero ¢nos escuchan? Yo todavia no lo sé.

Jesis Maria Alemany. No olvidemos e punto de vistaformal desde que abordaba-
mos |os medios de comunicacion hoy: la paz es una cultura también de la comunicacion.
Algunas observaciones por mi parte. La primera, estoy un poco asustado de lainfluencia
que concedemos a los medios desde fuera; yo no sé si la tienen tanto desde dentro, o no
sés laformaderealizar el periodismo, corresponde alainfluencia que le dan o le damos.
Yo sé que todos los politicos por la mafiana andan temblando a ver qué dice la emision de
las siete de lamafiana o de las ocho. Me dalaimpresi6n de que tampoco esta todo tan bus-
cado, tan tramado, tan preparado. Lo puedo decir por experiencia directa a través de casos



LA COMUNICACION EN LA SOCIEDAD DE LA INFORMACION 121

no publicables. Hay una serie de elementos que hacen que nosotros pensamos. esto apa-
rece en el periédico, en latelevision a cienciay conciencia, sabiendo laimportancia que
tiene y porgue esta previsto, y en gran parte de los casos yo creo que el poder selo damos
nosotros. Esa seria mi primera reflexion, desmitificar algo lo que aparece dicho seria una
buena contribucidn, sera una informacidn, seré una opinidn, es una cosa importante, pero
No €s gue eso vaya a misa porque venga en un medio de comunicacion.

Segunda reflexién, ya insinuada. Todos los que tenemos discipulos en |a ensefianza
estamos asustados de la cantidad de faltas de ortografia que se cometen. No se sabe escri-
bir bien, no se sabe hablar bien, no se terminan las frases, no se acostumbra a pensar, no
se dialoga. Yo me pregunto: esto, metido en tecnologia punta, en Internet, en correo elec-
tronico, ¢qué da?, ¢qué puede dar? ¢No seria mucho més humano que se aprendiera a
escribir y se aprendiera a hablar, se aprendiera a pensar y se aprendiera a dialogar? Las
tecnologias son un hecho y estan ali, pero hay una desproporcién impresionante con €l
contenido de los mensgjes que se trasmiten.

Tercero. Bernardino Hernando hablaba antes de pedagogia. Pero ademas de ensefiar
codigos, hay otras cosas méas de fondo, por ejemplo, saber trasmitir que hay muchas cosas
gue existen en e mundo y no tienen imagen, y alo mejor podemos contribuir los ciuda-
danos a que salgan; por gjemplo, las actitudes menos agresivas, |os hechos més construc-
tivos, los acontecimientos menos terrorificos. Hay muchas cosas que salen, pero no las
mas importantes, 0 no de laforma jerarquizada que conviene. Las cosas que salen no tie-
nen contexto: preguntemos a una noticia por qué ha sucedido aguel hecho. El tempo y €
espacio son diferentes. Lo que ocurre en todo € mundo aparece en una hoja, y 1o que ocu-
rre en 24 horas se reduce a un minuto. Esa concentracion no es verdadera, €l ritmo no es
el verdadero. Y en ultimo lugar, aunque te den unarealidad hecha, €l lector siempre tiene
que introducirse como un actor en la historia, hay que contradecir a quienes piensan que
nada se puede hacer.

Una ultima observacion, no se ha desarrollado el derecho internacional alaalturade
las tecnologias. Por ejemplo, la policia no puede escuchar telefénicamente a los ciudada-
nos sin orden judicial, en cambio en el &mbito internacional se puede escuchar todo; los
satélites espias escuchan todas las conversaciones, descifran todos |os mensajes de todo €l
mundo. Entre la documentacion que hemos recibido, € proyecto Echelon y todas esas
cosas son realmente increibles. Nunca se ha espiado mas la intimidad de los ciudadanos,
la economia de las empresas, las relaciones entre los grupos sociales y politicos que en
estos momentos, en que tedricamente en nuestro pais estd més defendida laintimidad, que
cualquier escucha tiene que pasar por una orden judicial.

Bernardino Hernando. Sobre la mitificacién del poder de los medios, yo cité ayer
una frase clasica, que no hay nada tan vigjo como el periédico de ayer. Por otra parte, la
television no mata lectores, impide que algunos lleguen a leer. El que ya lee, no deja de
leer por ver latelevision. No me parece que se le dé més poder del que tienen los medios.
Pero aunque seamos escépticos, la cuestion no es esa, el problema es que estamos tan
rodeados de los medios, que su poder no es individual, de un periédico o de una televi-
sion, es global. Estamos inmersos, y en este sentido su poder es tremendo como fenéme-
no que esta ahi, le demos nosotros individuamente més o menos importancia, aunque
incluso haya gente no vealatelevision.

Alvaro Alemany. Vuelvo a hablar desde la perspectiva del ptblico, sobre todo del
publico joven. Parece que ha subyacido aqui laidea de que |os medios clasi cos hablan de
larealidad rea e Internet hablade lo virtual. Pero creo que tenemos una mayor confusion
entrelo virtual y lo real. Las péginas Ultimas de |os suplementos dominicales de los gran-
des periddicos, que exhiben bazares, regal os, restaurantes, gastronomia exquisita ¢son rea-
lidad real? Yo sé, de cabeza, que eso debe existir, pero para mi es absolutamente virtual .
Creo que si las revistas del corazdn tienen enorme influencia en mucha gente es porque
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hablan de un mundo virtual, y eso eslo que las hace atractivas popularmente. Para muchos
ciudadanos de este pais, |a retransmision de debates parlamentarios es unarealidad virtual,
porque hablan unos sefiores que en ocasiones se sonrien y se dan lamano, pero luego uti-
lizan unos lenguajes exdticos e insultantes casi cifrados. La gente joven conecta con las
nuevas tecnologias, porque les permiten decidir con quiénes se ponen en comunicacion,
como |os més tradicional es también decidimos qué leemos y qué no leemos de la prensa.
Todos usamos la comunicacién con un acto de confianza previo en determinadas firmas,
en determinadas personas, en determinados medios, y yo creo que también vamos a usar
Internet desde un acto de confianza previo similar.

Seria importante transmitir a todos, en especia alas jovenes generaciones, o fasci-
nante que es la apertura de horizontes hacia lo distinto y hacia lo que todavia no ha reci-
bido nuestra confianza. Esta apertura seria un acto de cultura de paz: transmitir que es sor-
prendente ampliar el campo de la conciencia y entrar por lo tanto en didlogo con lo
diferente, con las opiniones que no conozco, con la diversidad de mundos y culturas, que
hasta ahora son virtuales para mi.

José Artero. En la violencia que presentan los medios, casi siempre aparecemos
€omo victimas; muy poca vez como pertenecientes a grupos productores de violencia. De
esaforma, es muy dificil que nos ayuden a comprender nuestra responsabilidad en lavio-
lenciay en la construccion de la paz. Ya no hablo solamente de las guerras, sino de vio-
lencias politicas, de violencias domésticas o de las violencias en general. Laviolencia es
posicionada como ejercida por “otros’.

En cuanto alalectura, a mi alrededor hay seis hogares jovenes, de mis seis hijos, y
normal mente encuentro revistas pero no periodicos. .

Julia Remoén. Me da la impresion de que hemos estado confundiendo algunos tér-
minos y hemos mezclado de una manera un poco confusa informacion, comunicacion de
masas y cultura de masas.

Me quedo con la llamada de atencion de Rodriguez Elizondo sobre una cultura de
informacion sin debate. Quienes estan en el medio educativo estamos especia mente com-
prometidos ainiciar la capacidad de debatir. La misma cultura de la informacion.

A lolargo de la historia ha existido siempre |la propaganda. No hay nada més diver-
tido que coger las croénicas histéricas de la Batalla de Covadonga, y constatar qué dicen
los cristianos y qué dicen los musulmanes. Es bueno que haya distintos puntos de vista.
Pero el problemaactual eslos medio no siempre intentan ser veraces, sino ser creibles, que
no eslomismo. Y paradar credibilidad, buscan unaimagen, una persona, unafirma. Aco-
gemos |a noticia més por su imagen que por la veracidad constatada, 1o que no deja de ser
manipulable y peligroso. Quiza estemos hoy todos un poco pesimistas. Y una pregunta
¢cOmo se puede lograr que de las bases, de |os medios de comunicacion, se pongan al ser-
vicio de la paz?

Lucia Alonso. Me parece importante lo que ha dicho Jeslis M2 Alemany: desmitifi-
car los medios de comunicacion. Intentemos entender como funcionan, por qué salen las
noticias como salen, saber que muchas veces no es cuestion de una mano negra conspira
dora, son casualidades, cosas absolutamente imprevisibles que a veces pasan. Segundo, es
fundamental que se exija a los medios un lenguaje respetuoso, correcto y poco agresivo y
eso, como lector, creo que se puede pedir a director de un periddico por parte de los lecto-
res. Si los periodistas a veces se preguntan quién los lee, los que hemos escrito alguna vez
unacartaa director también nos preguntamos si alguien lo ha tenido en consideracion.

Sobre todo me gustaria remarcar dos cosas que se han dicho y que juzgo importan-
tes. Deberiamos reflexionar sobre esa dicotomia que hemos creado entre la razén y los
sentimientos. Personalmente creo que ambas opiniones tienen razdn, a los medios unas
veces les falta humanidad y otras veces les falta razén. Probablemente lo que necesitan es
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unarazén empética, unarazén humana, unaformade acercarse alas cosas, que reflgje que
las noticias tienen que ver con personas. Que cuando se dan cifras, no son nimeros, son
seres humanos que tienen nombre y apellidos; que ala horade referirse aaguien no sele
insultéy sele denigre simplemente. Yo alos periodistas |es pediria esencial mente que sean
a menos respetuosos con las noticias que dan y con las personas de las que tratan.

José Luis Batalla. No hemos hablado mucho directamente de los medios de comu-
nicacién en relacion con la paz o con la guerra. Pero quiero poner de relieve que hemos
utilizado una expresion pacifica, medios de comunicacion. Me atrevo a decir que comu-
nicacion es casi sinénimo de paz. Si la gente se comunica, camina hacia la paz. Por eso
Ilama la atencion una paradoja, el empleo de otra expresion belicista en el mismo ambito:
la guerra medidtica. En un ambito pacifico —-la comunicacion- los medios estan enfrenta-
dos en una guerra—medidtica-. Es la paradoja comiin a muchos ambitos de la vida huma-
na, que vamos a analizar en este curso, en que es posible decantarse por la cultura de paz
0 por la cultura de enfrentamiento.
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La ciencia es un factor fundamental que modula nuestras vidas, nuestra
forma de pensar y nuestra forma de relacionarnos. Ademas de aportar solu-
ciones para muchos problemas humanos, la ciencia se ha convertido en un
motor clave del desarrollo econdémico. Durante mucho tiempo se pensd que
e avance cientifico traeria consigo la liberacion de la humanidad de las ser-
vidumbres y penalidades de la necesidad. Conocer la Naturaleza haria posi-
ble utilizarla a nuestro favor; su discurso claro y preciso, ligado a las con-
trastaciones empiricas nos liberaria de la supersticién y la supercheria, de la
ignorancia situada en la base de la dominacion de unos seres humanos por
otros.

Con el pasado y e presente como fuentes para lareflexion, en este ciclo
gue tiene como preocupacion central el favorecer e avance hacia una cultu-
ra de paz, se trata de preguntarnos por el papel que juegalacienciahoy: si es
un factor positivo en la gestién de los conflictos o los agudiza, si esta contri-
buyendo a la satisfaccion de las necesidades humanas o esta distorsionando-
las, si une alos pueblosy los grupos humanos, o los separa. En suma, en qué
medida podemos considerarla una amenaza o una tabla de salvacién.

A lahorade evaluar €l papel delaciencia, y teniendo en cuenta que una
cultura de paz no es posible en una sociedad injusta, €l sistema de referencia
0 €l marco de valores en el que se sitlia esta reflexién se apoya en un enfoque
gue conjugala prioridad de las necesidades humanas, junto ala concienciade
[imite, derivada del hecho de habitar un planeta finito, algunos de cuyos
recursos no son renovablesy en el que todos somos interdependientes.

En el debate sobre si |as necesidades humanas bésicas son universales o
relativas a una cultura, me inclino haciala postura de Martha Nussbaum, que
ella declara de inspiracion aristotélica y en la que se admite que es posible
una concepcion universal de las mismas. Frente aunavision liberal que “tra-
talosingresosy lariqueza como ‘bienes primarios', de los cuales siempre es
mejor tener mas, independientemente de la concepcidon que se tenga del
bien”, esta linea se compromete con una concepcion del bien humano que
marcaria las necesidades insistiendo en las nociones de funcionamiento
humano y capacidad. Para Nussbaum, “lariquezay los ingresos no son bie-
nes por derecho propio; son bienes tan sdlo en la medida en que promueven
e funcionamiento humano”*. En cualquier caso, € enfoque de las necesida-
des humanas, “nos obliga permanentemente a universalizar, a preguntarnos

1. NusseauM, Martha (1998) “Capacidades humanasy justicia social. En defensa del esen-
cidismo aristotélico”. En: Jorge Riechmann (ed.) Necesitar, desear, vivir. Sobre necesidades,
desarrollo humano, crecimiento econémico y sustentabilidad. Madrid, Los libros de |a Catarata,
pp. 86-87.
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gué practicas sociales y econdmicas pueden extenderse ef ectivamente atodos
los habitantes del planeta’2.

Desde esta perspectiva, 10s aspectos que quiero presentar sobre el tema
van dirigidos en dos direcciones:

Una encaminada a poner sobre la mesa algunas de las cuestiones can-
dentes en el estado actual del desarrollo de la ciencia, motivo de preocupa
cién para buena parte de la sociedad y también para organismos internacio-
nales como la UNESCO.

Otra que trata de sefidlar algunos debates sobre € estatus del propio
conocer, y que, desde la critica epistemol 6gica —que analiza | os fundamen-
tos del conocimiento— apuntan ala necesidad de salvar €l abismo creciente
entre € crecimiento del conocimiento cientificoy e estancamiento del cono-
cimiento o desarrollo moral.

Aunque la ciencia, qué duda cabe, ha mejorado mucho nuestra vida,
sobre todo la de quienes podemos acceder a sus logros, desde la perspectiva
actual, el balance historico no arroja sélo luces sobre su legado. Desde una
nocion de contemplacion y respeto, el conocimiento de lanaturaleza fue cam-
biando hastaimponerse una nocion de cienciacuyo objeto principa esel con-
trol y dominio de una naturaleza reducida a mera fuente de recursos. A lo lar-
go del siglo XX, las sombras de los logros cientificos han crecido hasta
apuntalar la conviccién de haber llegado a un extremo que puede estar
poniendo en peligro la continuidad de la especie. Para representarnos este
extremo basta pensar en la imagen del hongo nuclear ascendiendo hacia €l
cielo. Y en su significado de muerte y sufrimiento. Con la explosion de la
bomba atdmica, |a esperanza en la ciencia se convirtié en temor. El conoci-
miento nos habia llevado a las puertas de la destruccion total, mientras en el
terreno moral la humanidad no parecia hacer progresos claros. Como escribe
Riechmann:

“Se diria que los desarrollos éticos, sociaes, econdmicosy politicos no
han estado a la altura de los poderes de intervencion que nuevas disciplinas
cientificas como la fisica atdmica, las ciencias de la computacion o la biolo-
gia molecular —y las técnicas con ellas relacionadas— han proporcionado a
la humanidad. En cierto sentido, no estamos a la altura de nuestros propios
productos: hemos creado un mundo objetual, una‘tecnosfera’, que nos sobre-
pasa, y cuyos efectos Ultimos estamos muy |gjos de dominar (...)"2.

2. RIECHMANN, Jorge (1998) “Necesidades: algunas delimitaciones en las que acaso podria-
mos convenir”. En: Jorge Riechmann (ed.) Necesitar, desear, vivir. Sobre necesidades, desarro-
Ilo humano, crecimiento econdmico y sustentabilidad. Madrid, Los libros de la Catarata, p.18.
3. RiECHMANN, Jorge (1999) “Sobre prestidigitacion con riesgos y gestion de apocalipsis’.
Agora, n.° 3, mayo-agosto 1999, 93-122, p. 99.
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LA TECNOCIENCIA

Si tratamos de aproximarnos a la problemética de la ciencia hoy, nos
damos cuenta de que no puede concebirse simplemente como un cuerpo de
conocimientos, sino como una empresa compleja poderosamente influyente,
alavez que influida por la sociedad. La antigua separacion entre la ciencia
como conocimiento puro y sus aplicaciones tecnolégicas se difumina. La
diferencia entre investigacion fundamental, —aquella, tedrica o practica, que
se dirige a adquirir nuevos conocimientos sin buscar, en principio, una apli-
cacién concreta—, y laaplicada, se haido borrando. La investigacion cienti-
ficava cada vez més ligada alainnovacion industrial. Las nuevas metas que
parecen marcar las pautas en este proceso, en el que crece € papel del mer-
cado, se cifran en fabricar productos novedosos que incorporen las nuevas
tecnologias, y hacerlo antes que los competidores, reduciendo costesy plazos
de comercializacion. Asi se conciben nuevas computadoras, nuevas molécu-
las con capacidad terapéutica—para la industria farmacéutica—, y todo tipo
de nuevos materiales y artefactos. Los ciclos de produccion se reducen, pues
apenas hay lapso de tiempo entre conocimiento y aplicacién; tampoco se
prueban ni se construyen los prototipos del producto que se busca, sino que
se simulan en €l ordenador y son corregidos sobre la propia simulacion.

Para conceptualizar esta interrelacion, o designar la ciencia como una
actividad compleja se habla de tecnociencia, un neologismo que “resulta
necesario porque lo que esta en juego no es simplemente una técnica de base
cientifica, sino algo que va mucho mas alla: la nueva ciencia es en su misma
esencia tecnol dgica (esta orientada a la manipulacion técnica de la reaidad)
y latécnica moderna se desarrolla entrel azada estrechamente con las ciencias
naturales’®. Con la fusion de la ciencia pura y aplicada en la tecnociencia,
gueda obsoleto € debate sobre la ambivalencia de la ciencia: la argumenta-
cion de que la ciencia es positiva y que son sus aplicaciones las discutibles.
“Desde el momento en que la ciencia moderna, con su caracteristica fusion
de teoria y préctica, se convierte en tecnociencia, y como ta encierra la
potencialidad de alterar masivamente la realidad en plazos muy breves, no
puede pretenderse su neutralidad ética’s.

Al mismo tiempo, también los estudios sobre la ciencia han ido cam-
biando. Dado que la ciencia hoy “es una accion modificadora y transforma-
doradela“redidad” o del “mundo”, sean éstos lo que sean (...); un conjun-
to de actividades (o intervenciones en e mundo), cuyos objetivos no se
circunscriben alabusquedade laverdad o a un mejor conocimiento del mun-
doodelareaidad”, y € conocimiento no es més que una parte de esa accién
tecnocientifica, cuyo objeto es modificar y transformar lo que conocemos,
“los estudios sobre la ciencia post-kuhnianos subrayan aspectos de la ciencia
bastante diferentes de los puramente tedricos’®.

4. |bidem., p. 97.
5. Ibidem., p. 97.
6. ECHEVERRIA, Javier (1995), Filosofia de la ciencia, Madrid, Akal, pp. 39-40.
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La tecnociencia esta presente en nuestras vidas, condicionandolas cons-
tantemente: el ritmo de nuestros desplazamientos, y por tanto de nuestro vivir
los momentos del dia, la forma de comunicarnos e informarnos, el modo de
cocinar y € contenido de nuestros alimentos, la relacion con nuestro cuerpo
y su cuidado estan marcados por ella. Pero s miramos a nuestro alrededor,
nos damos cuenta enseguida —a través de la propia TV—, que € complgjo
tecnocientifico que condiciona a ser humano es desigual alo largo del pla-
neta. Esta ligado ala procedencia cultura y al nivel de ingresos. Algo que se
pone de manifiesto en los vigjes turisticos o en las intervenciones de ONGs
en paises en vias de desarrollo. Si un occidental visita un pueblo perdido en
el Himalaya, o un cooperante acude a una comunidad remota, va pertrecha
do de productos y posibilidades (teléfonos méviles, alimentos concentrados,
medicamentos, etc., ademas de un billete de regreso en avion), a menudo
inaccesibles para la poblacion visitada. En la coincidencia espacio-temporal
de personas marcadas por distintos niveles de acceso tecnol 6gico se ponen de
manifiesto las diferencias y desigualdades entre los seres humanos del mun-
do, desigualdad que acompafia a hecho, mas bien fortuito, de haber nacido
en un lugar del planetay con un nivel de renta determinado.

LA CIENCIA EN EL MUNDO

En organismos internacionales como la UNESCO existe preocupacion
por el desencuentro creciente entre la cienciay la sociedad. La conviccion de
gue e desarrollo constante de la ciencia va en beneficio de la sociedad, se
encuentra desde hace tiempo deterioraday en declive. El prestigio que los ciu-
dadanos y ciudadanas concedian a la ciencia de manera casi generalizada se
ha debilitado, minado por la contundenciay racionalidad de las criticas ecolo-
gistas, feministas y las que se llevan a cabo desde los paises del Tercer Mun-
do. Desde estos movimientos se percibe y se criticael papel legitimador de la
ciencia ante las précticas de exclusion y dominacion alas que se oponen.

En 1995, Ana Maria Cetto escribia en la Revista Espafiola de Fisica que
“lacienciay latecnologia han tenido mas éxito en crear nuevos medios para
lainteraccion y comunicacion con otros seres humanos —y, aveces también,
en controlar eficazmente sus vidas— que en entender a esos seres humanos.
Se han empleado mas exitosamente en desarrollar armas cada vez mas com-
plejas que en tratar €l problema secular de laguerray laopresion. El sistema
de la ciencia y los cientificos enfrentan, por ende, una responsabilidad sin
precedentes, pues |as aplicaciones de su trabgj o pueden tener efectos cadavez
maés globales sobre un sistema que no esta siquiera propiamente entendido””.

7. CerT0, Ana Maria (1995), “La ciudadania mundia y la formacion de los cientificos”.
Revista Espafiola de Fisica, n.° 9 (1), 1-2. La autora trabgja en el Instituto de Fisica de la Uni-
versidad Nacional Auténoma de México y es miembro del Comité consultivo del Informe Mun-
dia delaCiencia, realizado por la UNESCO, en 1998.
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Howard Moore, redactor del Informe Mundial sobre la Ciencia que
publicala UNESCO cada dos afios, manifiesta su preocupaci én ante laimpo-
tencia de la ciencia para frenar las consecuencias negativas de sus descubri-
mientos; mientras, “la fe ciega en los cientificos paso ala historia. Por des-
gracia, (éstos) todavia no saben comunicar, no logran transmitir mensajes
esenciales a un publico que ve en ello un signo de arrogancia’®

Este desencuentro fue e motivo fundamenta que llevo ala UNESCO a
la organizacion de la Conferencia Mundia sobre la ciencia, celebrada en
Budapest del 26 de Junio a 1 de Julio de 1999. La Ultima conferencia de este
tipo se habiallevado a cabo, hace 20 afios, en Viena. En esta ocasién, la con-
vocatoriafue realizadajunto al Consgjo Internacional de Uniones Cientificas
(CIUC), organizacion que agrupa a miembros de 95 paises y de 25 uniones
cientificas. Bajo €l lema, La Ciencia para el siglo XXI, un nuevo compromi-
so, se reunieron delegados de 150 paises. Segun el presidente de CIUC, es
urgente reestablecer 1azos entre la cienciay la sociedad.

De las tendencias actuales del desarrollo cientifico que fueron objeto de
debate en la Conferencia Mundial sobre la Ciencia, desde la perspectiva de
las necesidades humanas son relevantes y preocupantes:

« La privatizacion creciente del saber.
« Ladistribucién desigual de latecnociencia en el mundo.

 Lanecesidad de introducir € debate ético en el proceso de desarrollo
delaciencia

LA PRIVATIZACION DEL SABER

Durante la Guerra Fria, la ciencia, en potencias como Estados Unidos y
Francia, que eran € modelo para €l resto de paises, estaba a cargo de las Uni-
versidades y de Ingtituciones de prestigio, bajo la direccion del Estado. Las
decisiones acerca del desarrollo cientifico estaban en manos de la dlite poli-
tico-cientifica y de los complejos militares industriales, y los gastos queda-
ban justificados ante la poblacién bajo € argumento de la necesidad de segu-
ridad y defensa. Pero esta situacion y el esguema en el que venia
desenvolviéndose la ciencia ha cambiado. Ya no hay Guerra Friay los Esta-
dos de los paises occidentales han pasado a reducir sus inversiones en cien-
cia fundamental, retirdndose para dar paso a la iniciativa y la financiacion
privadas.

Laretiradadel Estado de lafinanciacion de lainvestigacion cientifica es
unatendencia visible. En los paises de la OCDE, en el periodo comprendido

8. Fox, Chloé (1999) “La ciencia en € microscopio’, UNESCO, Fuentes, mayo 1999,
n.° 112, 10-11, p. 10.
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entre 1981 y 1996, el porcentaje de I+D (combinacién de investigacion cien-
tificay desarrollo tecnol 6gico que conduce a un nuevo proceso o producto y
a su realizacion a escala comercia)® financiado por el gobierno ha descendi-
do, pasando de ser € 45%, en 1981, a 32,3%, en 1996; mientras, el porcen-
tgje financiado por la industria ha pasado del 51,2% al 61,3%".

Las subvenciones a los centros publicos de investigacion se recortan a
tiempo que se les induce a buscar sus propios cauces de financiacion. Segun
datos del mencionado Informe Mundial sobre la Ciencia, en Europa Occi-
dental & 53% de lainvestigacion esta financiada por las empresas privadas,
en Estados Unidos el 59%, y en Japon € 73%. El gobierno chino, por gem-
plo, hatransformado 242 instituciones de investigacion en empresas autosu-
ficientes, en los sectores del carbdn, la mecanica, la metalurgia, el petréleo,
laquimica, lasindustrias ligeras y de textiles a las que anima a que se trans-
formen en empresas tecnol égicas capaces de crear productos. En 1996, entre
las diez empresas que invirtieron mas en |+D estaban la Genera Motors
(EE.UU.), la Ford Motors (EE.UU.), la Siemens (Alemania), la Hitachi
(Japdn) y la1BM (EE.UU.)®

Algunos defienden que la colaboracion entre el Estado y las empresas es
necesariay beneficiosa. El profesor Albert Fischli de la Fundacion de Inves-
tigacién Roche expone el caso de los medicamentos, fabricados mayoritaria-
mente por la industria privada, en el que, a su entender, se da una sinergia
beneficiosaentre lo publicoy lo privado. Asi “El Instituto Nacional de Onco-
logia de los Estados Unidos (National Cancer Trust) ha servido como catali-
zador para el descubrimiento de muchos medicamentos. Pero para que pue-
dan distribuirse en el mercado, es indispensable la mediacién de laindustria
privada. Todo intento de prescindir de ésta se ha truncado”, pues los costes
astronémicos de puesta en circulacion de un medicamento son prohibitivos
para un Estado®.

No obstante, para una corriente importante de la opinion pablica es éste
un factor, €l de la privatizacion del saber, que afiade distanciamiento y rece-
lo ante la ciencia. Por una parte, la gente duda de la imparcialidad de los
resultados cientificos obtenidos por las empresas, pues lo que antes se hacia
por €l bien plblico aparece ahora como una mercancia cualquiera. Por otra,

9. Vocabulario cientifico y técnico de la Real Academia de Ciencias Exactas, Fisicasy Natu-
rales, Madrid, Espasa Calpe, 1996.

10. Main Science and Technology Indicators, OCDE, 1998. Fuente citada en El Correo de
la UNESCO, mayo 1999, p. 21.

11. Informe Mundial sobre la Ciencia, Santillana/Ediciones UNESCO, 1998, p. 27.

12. Véase Nature, 399; Company Reporting; The UK R&D Scoreboard, 1997 y L’ Observa-
teur OCDE, n.° 213, 1998. Fuentes citadas en El Correo dela UNESCO, mayo 1999, p. 22.

13. FOX, Chloé (1999) “Ciencia: ¢fondos publicos o privados?’, UNESCO, Fuentes, mayo
1999, n.° 112, p. 15.
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se corre el riesgo de orientarse en exclusiva hacia la creacion de riqueza,
hacia la innovaccidn tecnol 6gica, hacia la busgueda de nuevos productos, en
vez de hacia el avance del saber. Desde |a perspectiva de los grupos exclui-
dos del poder econémico y la capacidad de compra, € que la investigacion
cientifica se someta a las leyes del mercado puede distanciarles alin mas de
la posibilidad de beneficiarse de ese conocimiento. La carrera hacia una
mayor productividad, o la orientacion de la investigacion en funcion de ten-
dencias coyunturales, pueden ir relegando las investigaciones experimentales
alargo plazo. Y sin embargo, muchos avances necesarios son €l resultado de
investigaciones costosas que exigen afios de investigacion fundamental; es el
caso de lainvestigacion climatol égica o de la vacuna contra la fiebre dengue
en Venezuelay contralalepraen India, que sblo se consiguieron tras 30 afios
de investigacién biol 6gicat.

Otra consecuencia de laimposicién del valor econémico sobre el saber
gue supone la privatizacion es que la circulacion del saber ya no es libre.
Uno de los valores internos atribuidos a la ciencia, la comunicacién de los
avances, €l saber compartido, se derrumba. Se retiene la informacion hasta
conseguir patentes o resultados comerciales, crece la cultura del secreto. Y
esto frena el aumento del conocimiento. Por otra parte, no habria que ol vi-
dar que cualquier conocimiento nuevo se asienta en el saber construido alo
largo de los siglos, que es un patrimonio de la humanidad. Si las universi-
dades siguen formando a los nuevos cientificos y generando investigacion
fundamental con dinero publico, y este saber deriva finalmente en enrique-
cimiento privado, ¢no se esta haciendo un uso indebido del patrimonio
comin?

LA PROPIEDAD INTELECTUAL

El saber hoy se cifra en informacién. Los campos mas importantes en los
gue se asienta € desarrollo econdémico son: la comunicacion, lainformética
y €l conocimiento de la materia viva, este Ultimo estrechamente ligado a las
industrias agroalimentaria, farmace(ticay biotecnoldgica. Y esjustamente €l
auge de las tecnologias informéticas y de comunicacion, lo que hace posible
quelacirculacion del saber se multiplique y se amplie. Aunque el saber siem-
pre hasido de modo natural copiable, ahora es ademas accesible de un modo
desconocido para la época anterior a las autopistas de la informacién. Esta
facilidad de acceso y expansion del conocimiento, desde la perspectiva del
derecho a la propiedad intelectual representa un peligro que ha llevado a la
revision de la situacion y proteccion juridica de este derecho. La Organiza-
cion Mundial del Comercio (OMC) y la Organizacion Mundial de la Propie-
dad Intelectual (OMPI) tratan de “reforzar los derechos de los propietarios

14. KHouRI-DAGHER, Nadia (1998) “¢La ciencia en peligro?’, UNESCO, Fuentes, Octubre
1998, n.° 105, pp. 20-21.
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con € fin de asegurarles un retorno sobre sus inversiones 'y por lo tanto (en
teoria) estimular € crecimiento mundial” .

El Proyecto de Convencion sobre la Proteccion de las Bases de Datos,
de 1996, planteado por la OMPI y que afecta a los datos de origen privado
0 publico, prevé un sistema de acceso de pago, sanciones civilesy juridicas
y laproteccion casi perpetua de los datos. La decision de su aprobacion esta
en manos de Estados Unidos, que es €l pais que posee la mayoria de bancos
de datos existentes hoy. Este asunto, el acceso a las bases de datos, enfren-
taalosinvestigadores universitarios y ala Organizacion Mundial de la Pro-
piedad Intelectual. Hay que tener en cuenta que los cientificos son al mis-
mo tiempo usuarios y productores de bancos de datos. Pero mientras los
investigadores universitarios quieren seguir teniendo acceso libre a los
datos y se preguntan si acaso las bases de datos construidas con dinero
publico no pertenecen de pleno derecho a dominio publico, laOMPI inten-
ta garantizar la proteccion de la propiedad intelectual, mediante la legisla-
cion de los aspectos juridicos y administrativos involucrados. Un g emplo:
en 1985 |os datos obtenidos por el satélite Landsat, en su observacion de la
Tierra fueron concedidos, para su gestion, a unafilial de General Motorsy
Genera Electric; como consecuencia €l coste del acceso a estos datos se
multiplicé por veinte®.

Ferris Webster, oceandgrafo y presidente de la Comisiéon Especia de
Datos e Informacién del Consgo Internacional de Uniones Cientificas
(CIUC), muestra su preocupacion, de cara a estudio de un problema capital
que preocupa a la poblacion mundial, & cambio de clima: “¢Cémo se sabe
gue el clima cambia? Realizando mediciones en distintos puntos del globo,
comparandolas con lo que sucedia hace un siglo y extrapolando los datos
hacia € futuro... (Pero) ahora hay menos acceso a la informacion meteoro-
I6gica que antes. Algunos paises conscientes del valor comercia de esos
datos, los protegen para sacar provecho. Los datos recogidos por las institu-
ciones meteorol 6gicas de | os Estados deben estar disponibles para fines cien-
tificos y educativos'"".

Desde la perspectiva de quienes necesitan hacer uso de productos deri-
vados de esos conocimientos, para sobrevivir, pero no pueden pagar 10s cos-
tes adicionales debidos a la propiedad intelectual, puede representar la dife-
renciaentre laviday la muerte. Segiin €l Programa de Naciones Unidas para
el Desarrollo (PNUD) de 1999, en Pakistan, pais que acepta las patentes
sobre los productos finales farmacedticos, € precio de los medicamentos

15. QuEAu, Philippe (2000), “¢A quién pertenecen los conocimientos?’, Le Monde Diplo-
matique, Enero 2000, pp. 6-7.
16. Ibidem.

17. FARRELL, Rita(1999), “ ¢A quién le pertenece el saber?’, UNESCO, Fuentes, mayo 1999,
n.2 112, pp. 14.
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puede ser trece veces mayor que en India en donde solo se reconocen las
patentes sobre los procesos, pero no sobre los productos finales'®.

LA DISTRIBUCION DESIGUAL DE LA TECNOCIENCIA
EN EL MUNDO

El abismo que separa a ricos y pobres en materia de ciencia es profun-
do. En América del Norte y Europa Occidental se desarrolla cerca del 75%
de la actividad cientifica mundial. Los Estados arabes con €l 0,7% y € Afri-
ca subsahariana con el 0,8%, estan al final de lalista. También en el nimero
de cientificos e ingenieros hay grandes distancias: 300 por millon en los pai-
ses en desarrollo, frente a 3300 en los paises industrializados®.

Ladesigualdad entre los ciudadanos del mundo también sereflgjaen la
proporcién del Gasto Interno Bruto que se dedica a Investigacion y Desarro-
[lo (GIBID): Norteamérica dedica el 2,5% del PIB a GIBID, Europa Occi-
dental & 1,8%, Japdn y los Nuevos Paises Industrializados €l 2,3%; mientras
Africa Subsahariana gasta el 0,3%, Indiay Asia Central €l 0,6% y Chinael
0,5% (lamedia mundial estaen e 1.4%).

Es esta otra de las consecuencias de la privatizacion del saber: el aumen-
to de la brecha entre paises ricos y pobres. Los paises en desarrollo carecen
de infraestructuras industriales, por lo que si €l Estado seretira, bajo € argu-
mento de que la investigacion fundamenta es un lujo, aumentara la depen-
dencia. Algunos como Nicholas Negroponte, jefe del Laboratorio de Medios
de Comunicacion del Massachusetts Institute of Technology (MIT), piensan
gue partir de cero sera una ventaja pues en esos paises se podran instalar las
estructuras mas modernas y baratas. Otros —yo misma— nos preguntamos
cuantas generaciones de miseria han de pasar para que algunas poblaciones
Ileguen a acceder a esas estructuras ultramodernas.

El profesor C.N.R. Rao, que preside e Centro Jawaharla Nehru de
Investigacién Cientifica Avanzada de India 'y la Academia de Ciencias del
Tercer Mundo, ha dicho que lainnovacion cientificay el saber constituirén el
principal producto comercial del préximo siglo y que “sin la ciencia no se
puede ser ciudadano del mundo plenamente”. Sefialatambién el problemadel
uso que se hace de los recursos, ya que a menudo los objetivos politicos van
en detrimento de los programas cientificos nacionales, como sucede en €l
caso de laIndia: “De un presupuesto total de 40.000 millones de rupias des-
tinadas ala ciencia (950 millones de ddlares), apenas 2.000 millones se dedi-

18. En India, Chinay Egipto, antes de los Acuerdos sobre los aspectos de los Derechos de
Propiedad Intelectual que se refieren a comercio (en inglés TRIPS), se reconocian patentes sobre
| os procedi mientos farmacetiticos pero no sobre los productos finales, 1o que les permitia fabricar
|ocalmente productos genéricos, mucho mas baratos. Citado en Phillippe Queau, Op. Cit.

19. Informe Mundial sobre la Ciencia, Santillana/Ediciones UNESCO, 1998, p. 25.
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can a lainvestigacion fundamenta en fisica, quimica, biologia e ingenieria,
de las que depende la industria. Los 38.000 restantes van a parar a proyectos
de defensay areactores nucleares...”. Rao sefida la tendencia hacia una era
de colonizacion tecnolégica. Y menciona € siguiente dato: mas del 70% de
las solicitudes de patentes de India proceden de organismos extranjeros. Por
eso, cree gque es vital preservar los conocimientos tradicionales y la biodiver-
sidad; por jemplo, las formas tradicionales de recoger y conservar €l agua, o
las medicinas tradicional es.

Segun Nadia Khouri, esta en peligro la participacion en € desarrollo de
lacienciade muchos paises; refiriéndose a Informe Mundial, destaca“ el cie-
rre de centros de investigacion publicos de Brasil y México, la supresion de
departamentos de i nvestigaci6n de empresas privatizadas de |la Europa Orien-
tal, la disminucién de fondos publicos destinados a la ciencia en los paises
arabes, la obligacion que se impuso a Centro de Investigacion Cientifica e
Industrial de India de conseguir el 50% de su presupuesto, y la dependencia
de lainvestigacion de Africa respecto de los donantes extranjeros: €l 64% de
lainvestigacién de Kenya, el 68% de la de Tanzaniay el 98% de lade Ugan-
da, lo financia la asistencia exterior”®,

Unido alo anterior seincrementa el problema de la fuga de cerebros de
los paises en desarrollo. No obstante, paises como China, India, Kenya, Zim-
babwe, Cuba, México y Brasil, menos desarrollados por lo que respecta a
PIB o alacalidad de vida media, poseen una importante comunidad intelec-
tual®.

Desde una perspectiva positiva, vemos que las tecnologias en linea
(Internet) y periféricas (como los CD-ROM), pueden proporcionar un acceso
amplio y barato a los mejores recursos informativos del mundo. Pueden ser
utilizadas para la Ensefianza a distancia, dirigida a quienes no tienen tiempo
de seguir los cursos universitarios. trabajadores por cuenta gena, mujeres
involucradas en todo tipo de trabajos, etc.2. Aunque esto conlleva otro deba-
te, respecto alainfluencia que puede tener el acceso a estas tecnologias sobre
laculturalocal, es éste uno de los objetivos de la UNESCO: tratar de que las
Tecnologias de Informacidn y Comunicacion (TIC) se pongan a servicio de
los paises en desarrollo, algo que sdlo se conseguira con la voluntad y la
determinacién de los Estados.

Utilizando las nuevas posibilidades de comunicacion se pide ala comu-
nidad cientifica internacional que se reparta la informacion, pero para que

20. KHouRI-DAGHER, Nadia (1998) “¢La ciencia en peligro?, UNESCO, Fuentes, Octubre
1998, n.° 105, pp. 20-21.

21. SHEDDE, Meenakshi (1999) “Paises del Sur: colmar el abismo”, UNESCO, Fuentes,
mayo 1999, n.° 112, p. 13.

22. Fox, Chloé (1999) “Hi-Tech paratodos’, UNESCO, Fuentes, julio-agosto 1999, n.° 114,
pp. 10-12.



CIENCIA, PENSAMIENTO Y NECESIDADES HUMANAS.... 141

esto sea viable es necesario extender previamente las infraestructuras mini-
mas. La atencion sanitaria de lugares apartados podria beneficiarse de las
posibilidades que ofrecen las nuevas tecnol ogias de lainformacién. Por ejem-
plo, un proyecto financiado por la UE ha desarrollado una unidad telemédica
ligeray transportable, que incluye un aparato de ultrasonesy un equipo e ec-
trénico y de telecomunicacion. Esta unidad puede realizar tomografias de los
enfermos y transmitir los datos en tres dimensiones a cualquier especialista
del mundo. Pero se choca con lafata de infraestructuras, de acceso y de for-
macion. Segun las estadisticas de la Unidn Internacional de Comunicacion,
en Senegal solamente hay una linea de teléfono por cada 100 habitantes,
mientras que en Suiza hay 66.

LA NECESIDAD DE INTRODUCIR EL DEBATE ETICO
EN EL PROCESO DE DESARROLLO DE LA CIENCIA

En e caso del desarrollo tecnocientifico, las preocupaciones por exten-
der los beneficios de la ciencia, ademés de responder a principios de respon-
sabilidad, dependencia, equidad y justicia, deben ir acompafiadas por unacla-
ranocién de limite, tanto ético como material. ¢Hay que llegar siempre hasta
donde se puede llegar? No se trata de frenar laciencia, sino de concebir y lle-
var alapréactica el logro de una ciencia responsable, paralo cua “laéticade
los medios y la ética de las consecuencias del trabajo cientifico debe ir mas
alla de lo individual, debe reeditar la llamada a la responsabilidad colectiva
de los trabajadores de |a ciencia que hacian los cientificos pacifistas de entre-
guerras',

En esta lineala UNESCO ha creado la Comision Mundial de Etica de
los Conocimientos Cientificos y de las Tecnologias (COMEST) cuya misién
es velar por lasimplicaciones éticas de |os descubrimientos cientificos y tec-
nol égicos. Lamision de la Comisién (que es independiente del Comité Inter-
nacional de Bioéticadela UNESCO), al abordar los temas que considera fun-
damentales: |as fuentes de energia, |os recursos de agua dulce, la sociedad de
lainformaciony el espacio més aladelaatmoésfera, y alentar €l debate sobre
ellos, entre los responsables y los ciudadanos, trata de transformar 1o que son
potenciales fuentes de conflicto en ocasiones de cooperacion. Paraintroducir
en el debate cientifico las nociones de responsabilidad, equidad y reparto, ha
de combinar la deteccion de las sefides de riesgo con todos los sectores
implicados. publico y privado (comunidades cientificas, responsables y
publico en general).

Entre los muchos dilemas que se plantean estd € de las fuentes de ener-
gia. S seutilizael petréleo se aumentael efecto invernadero de manerainme-

23. DuURAN, Aliciay RIECHMANN, Jorge (1998) “ Tecnologias genéticas: éticadelal+D”, en:
AliciaDurany Jorge Riechmann (coord.) Genes en €l laboratorio y en la fabrica. Madrid, Trot-
ta, 9-21, p. 19.
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diata; s eslaenergia nuclear, menos problemética desde € punto de vistadel
clima se afronta el riesgo de un accidente y €l problema de los residuos que
hipotecan el futuro®. Incluso algunas de las concebidas como energias lim-
pias tampoco estan exentas de problemas. Es el caso de la hidroeléctrica que
implica la construccion de grandes embal ses, la mayoria de los cuales con-
[levan un alto coste humano y ecol égico. Todo parece empujar haciala nece-
sidad de revisar €l propio modelo de consumo.

Otro motivo de debate en e mundo entero se da en torno a las nuevas
biotecnologias, en particular sobre laaplicacién masivadelaingenieriagené
ticaalaagriculturay la ganaderia. Riechmann, ha enunciado algunas de las
cuestiones de fondo involucradas, preguntas que vale la penatener presentes:

“¢Son los seres humanos equiparables a artefactos mecanicos que sea
licito manipular sin Iimite? ¢Deben un pufiado de transnacionales quimicas,
reconvertidas a empresas de ‘ciencias de la vida', controlar en su propio
beneficio la satisfaccién de necesidades humanas tan basicas como lasalud y
laaimentacion? ¢Es € hambre en e mundo un problematécnico a que que-
pa hacer frente mediante cosechas transgénicas més productivas? ¢Resulta
licito conceder derechos exclusivos de propiedad industrial —patentes—
sobre lavida, l0s seres vivosy |os procesos vitales?' .

Segun datos aportados por este investigador, que ha publicado multiples
trabajos sobre € tema, “en 1998 se plantaron en todo e mundo aproximada:
mente 33 millones de hectéreas de cultivos transgénicos, la mayor parte de
ellas —88%— en Estados Unidos y Canada (aproximadamente un 6% en
Asia, otro 6% en América L atinay cantidades marginales en Europa) (...) En
todo el mundo se comercializaron en 1998 casi cincuenta variedades de plan-
tastransgénicas’. Desde 1996 Espafia estdimportando sojay maiz transgéni-
co de Estados Unidos, principa mente para alimentacion animal. “ Por estavia
—Ila carne, la leche y huevos que consumimos— los cultivos transgénicos
han entrado ya en la cadena alimentaria humana; otra parte de los mismos
forma parte de alimentos procesados que encontramos en nuestros colmados
y supermercados... se estimague entre 10.000 y 30.000 productos de los que
aparecen en los estantes de | os supermercados europeos contienen soja (entre
otros. margarinas, cervezas, chocolates, alimentos infantiles, estabilizantes,
emulsionantes, productos dietéticos...)®. La presion de la opinién publica
logré que el 24 de junio de 1999 e Consgjo de Ministros de Medio Ambien-
te de la Union, declarara una moratoria de facto para la aprobacion de nue-
vos cultivos transgénicos, mientras no entren en vigor normas mas estrictas
sobre liberacion en el medio ambiente de organismos transgénicos.

24. KutukpaaN, George, director, Division de Etica, Ciencia y Tecnologia, UNESCO
(2999) “Por una ciencia més humana’, UNESCO, Fuentes, marzo 1999, n.° 110, 4-5.

25. RIECHMANN, Jorge (1999) “Cultivos y alimentos trasnsgénicos’, En Pie de Paz, n.° 51,
Diciembre 1999, 58-64, p. 58.

26. Ibidem, p. 59.
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En cuanto a que este tipo de cultivos sea un remedio para € hambre en
e mundo, y frente a la acusacion alos criticos de las biotecnol ogias de inso-
lidaridad, hay que recordar que “las hambrunas no estan causadas por fatade
tierras ni de alimento, sino por falta de acceso a aimento y de fuentes de
ingresos monetarios en momentos criticos. EI hambre no es sino un sintoma
de males social es mas profundos: pobrezay desigualdad. En Europa no sabe-
mos qué hacer con |os excedentes agricolas y ganaderos, y subvencionamos
las reducciones de produccion, mientras en Africalagente muere de hambre.
El 78% de los nifios menores de cinco afios desnutridos en el Sur viven en
paises con excedentes de alimentos, segin un estudio de la American Asso-
ciation for the Advancement of Science...”?. Ademés, se corre €l peligro de
que se sustraigan todavia mas tierras a los agricultores pobres y en lugar de
dedicarlas a sus cultivos de subsistencia se dediquen a cultivos biotecnol 6gi-
cos para el mercado mundial®.

EL PAPEL DE LOSCIENTIFICOS

Aungue la responsabilidad sobre la ciencia no atafie solo a los cientifi-
cos, sino al conjunto de la sociedad (y esta es una cuestion a sacar encimade
lamesa: el modo en que & conjunto socia aborda o deja de lado el debate
sobre la ciencia), como artifices directos que son hemos de preguntarnos por
el papel quejuegan los cientificos, ante €l creciente poder delacienciay una
problemética cada vez més global.

Ya se haapuntado que | os ciudadanos confian cada vez menos en lacien-
ciay que los cientificos, que antes gozaban de prestigio en los sondeos de
opinion ahora ocupan, con los periodistas y politicos, la parte bajade lalis-
te®®. Las encuestas de opinion reflgjan |os estereoti pos més comunes, pero no
pueden servir como evaluacion del comportamiento de un grupo humano.
Desde una cultura de paz | os estereotipos se consideran perversos, pues favo-
recen la confrontacion entre grupos. Los cientificos, como cualquier otro gru-
po humano (los serbios, los aragoneses 0 |os vascos) no pueden ser tomados
en blogue.

En una mirada retrospectiva, sin sobrepasar la segunda mitad de este
siglo, vemos que ante el desarrollo de conocimiento para utilizacion bélica,
los cientificos han tenido actitudes individuales y grupales muy diversas, que
han variado incluso alo largo de una misma vida. Esta el caso de Haber que
fue Premio Nobel de Quimicay declarado criminal de guerra, por su trabajo

27. A finales del siglo XX, y segun las cifras de la ONU, 840 millones de personas padecen
hambre y desnutricién en un mundo donde & consumo de alimentos del 20% mas rico de la
poblacién mundial es 16 veces mayor que el del 20% més pobre. 1bidem, p. 60.

28. Ibidem, p. 61.

29. Mac CARTHAIGH, Sean (1999) “El peso de la responsabilidad”, UNESCO, Fuentes,
n°112, 11-12.
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en & bando aleméan; el de Oppenheimer que siendo € principal artifice de la
bomba A se declar6 contrario a desarrollo de labombaH o el més conocido
de Einstein con su implicacién en la construccién de la bomba atémicay su
carga moral posterior.

La enorme capacidad de destruccion de las armas nucleares ha sido el
factor que ha removido mas profundamente la conciencia de los cientificos.
Para oponerse aellasy alaguerra, surgen movimientos como el Pugwash. A
partir del Manifiesto Russell-Einstein, en la 12 Conferencia Pugwash (1955),
que recibe su nombre del lugar de Canada donde tuvo lugar, se invitaba alos
cientificos del mundo a suscribir la siguiente resolucion:

“Considerando €l hecho de que en toda guerra mundial futura se utiliza-
ran seguramente armas nucleares, y de que dichas armas amenazan la conti-
nuidad de la existencia de la humanidad, instamos a los gobiernos del mun-
do a que comprendan, y reconozcan publicamente, que sus objetivos no
pueden alcanzarse a través de una guerra mundial, y por tanto los instamos a
gue encuentren medios pacificos para la solucién de todas las discrepancias
gue existan entre ellos’®.

Los firmantes del documento fueron: ademéas de B. Russell, que fue €
gue primero escribid a Einstein, los Premios Nobel de Fisica: M. Born, P. W.
Bridgman, A. Eingtein, C. F. Powell, H. Yukawa; los Premios Nobel de Qui-
mica J. F. Joliot-Curie y L. Pauling; € Premio Nobel de Medicina H. J.
Muller y los profesores defisica L. Infeld y J. Rotblat, éste tltimo nombrado
en 1995 Premio Nobel de la Paz, junto a movimiento Pugwash del que fue
Secretario General durante afios.

A principios de la década de los 80, en afios de gran tension en la esca
lada armamentista entre los dos grandes bloques, como respuesta ala escaa-
dade armamentosy el consiguiente riesgo de guerra nuclear, se creaen Lon-
dres (1981) SANA (Scientists Against Nuclear Arms). Esta organizacion
agrupaba, a principios de los noventa, en torno a 1000 cientificos naturales,
sociales, ingenieros y tecndlogos. En esos afios sus actividades se orientaron
a proporcionar informacion técnica sobre los efectos de las armas nucleares
a distintas instancias, desde autoridades locales o Parlamento, hasta asocia
ciones de médicos, organizaciones pacifistas o productores de programas de
TV.

A mediados de la misma década, en los 80, SANA coordind un boycott
al Programa de investigacién conocido como Guerra de las Galaxias, lalla
mada Iniciativa de Defensa Estratégica (SDI). Los cientificos consideraron
gue € suefio del presidente Reagan, apoyado por la Sra. Thatcher de crear un
sistema antibalistico tal que convirtiera € cielo occidental en un escudo
impenetrable solo llevaria a una mayor escalada armamentista. En 1987, de

30. Recogido en RUSSELL, B. ¢Tiene el hombre futuro?. Barcelona, Bruguera, 1982, p. 72.
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un total de 1042 posibles firmantes (en el Reino Unido), habian firmado €
rechazo a participar en € programa 539 (un 52%). Las firmas fueron restrin-
gidas a aquellos departamentos cuyas areas de investigacion eran suscepti-
bles de recibir financiacion del SDI: fisica, informética, astronomiay mate-
méticas. También |os cientificos norteameri canos boicotearon investigar en la
Guerrade las Galaxias. Un manifiesto de rechazo, iniciado por los prestigio-
sos departamentos de fisica de la Universidad de Cornell y de lllinois (Urba-
na), recibié un enorme apoyo alo ancho del pais™. La Guerrade las Galaxias,
al menos en su inicia definicion, no se desarrollo.

Ahora, ante los nuevos problemas, la respuesta de | os cientificos parece
menos clara. Mientras se ven abocados, en la préactica, alanecesidad de esco-
ger entre € bien de la sociedad y € suyo propio, de un modo complejo, no
esta claro que reciban laformacion inicial adecuada. Si los cientificos han de
ser capaces de establecer un didlogo con la sociedad, como se echa de menos,
orientado a alcanzar un consenso democratico acercadel conocimiento, seria
necesario completar su formacion académica, de modo que se les capacitara
mejor para la controversia, algo que no se logra desde una formacién positi-
vista estrecha como la que ahora predomina.

Manteniendo que existe unaradical separacion entre el concepto de hecho
y valor, como mantiene el positivismo, es dificil llegar a un consenso demo-
crético sobrelaciencia. S el conocimiento, en sus versiones de tecnociencia se
concibe como avance incontrovertible, ante e que los valores se superponen
desde su carga normativa pero sin concederles € mismo peso epistemol gico,
entonces aunque se afirmen los valores democréticos, las criticas alos posibles
sesgos que puedan ohservarse en e hacer cientifico, seran tomadas como una
especie de laminasuperficial que no rozad ntcleo duro de su saber: seran vivi-
das como censura. La censura que los valores imponen alos hechos.

Se necesitan cientificos que sean capaces de evaluar su conocimiento
con el contraste de los episodios y mecanismos por los que ha transitado la
cienciaalo largo delahistoria, que conozcan las vidasy dilemas de los hom-
bres y mujeres que la han construido. Que incorporen también el cuestiona-
miento y el conocimiento de laproblemética asociada alajustificacion y con-
trastacion de las teorias, asuntos que son también controvertibles y origen de
sesgos. Y que posean una formacion ética, que les prepare para €l acerca
miento de |las nociones de hecho y de valor, analizando su imbricacién e inte-
racciones mutuas, de las que se derivan consecuencias importantes para la
préctica cientificay para las tareas de asesoramiento que se esperade ellos y
élas, en su calidad de expertos.

Como escribe Cetto, lo importante es “ preguntarse sobre el papel de las
ciencias en la sociedad. Sin embargo, ha sido caracteristico de las institucio-

31. Refusing War Preparations, International Seminar. Parlamento Europeo, Bruselas, 7-10
febrero 1987, pp. 39-48.
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nes cientificas €l no ofrecer un ambito para tales cuestiones...La ciencia ha
adquirido asi un caracter dogmatico...que es usado para protegerse a si mis-
ma de los criticos y de los intrusos... Este carécter doctrinario de la ciencia
hace muy dificil gjercer una critica seria desde dentro (los pocos que se atre-
ven a€ello se arriesgan a ostracismo); su caracter elitista hace casi imposible
unarevision criticadesde fuera...Conviene que los curricula de los cientificos
incluyan cursos y seminarios para estudiar diferentes aspectos de la ciencia:
su historiay evolucion, susimplicaciones filosoficas, sus relaciones con otras
disciplinasy con la sociedad... No podemos esperar que los futuros cientifi-
cos actlien responsablemente, si no les invitamos a participar en esta autore-
flexién sobre la ciencia. Tal ampliacion de la educacion cientifica ofrece, en
mi opinion, un fundamento concreto para € desarrollo de la nocién de ciu-
dadania mundial entre los futuros cientificos’*.

En la Conferencia Mundial de la Ciencia de Budapest, el profesor Rot-
blat defendid laintroduccion de un juramento deontol égico para los cientifi-
COS, COMO un requisito para su graduacion. Durén y Riechmann se preguntan
si es posible elaborar un cédigo deontolégico en un sistema de |+D que
depende de la contratacion empresarial. Segun estos analistas, “en el discur-
so de los cientificos se encuentra a menudo la seduccion de intentar resolver
lo técnicamente dificil —pero que se adivina factible—, planteando retos
intel ectualmente estimulantes; e trabajo bien hecho como un ethos autojus-
tificativo, ignorando los contextos sociales en los cuales se desarrolla; larei-
vindicacion de una cémoda irresponsabilidad, situdndose ‘mas alladel bieny
del mal’ con una apelacion ala neutralidad de la ciencia en general, o por lo
menos de lainvestigacién basica. Pero el dilema persiste: en €l actual estado
de cosas, ¢cuadles son los margenes para € gercicio de la responsabilidad
individual de los cientificos? ¢existen estos méargenes para todos los investi-
gadores? ¢cabe en este sistema plantear la autorregulacién o en cambio es
necesario legislar y controlar |os objetivos de cada proyecto de investigacion
realizado en un organismo publico?’*,

A mi entender, aungue no esté claro el papel que hade corresponder ala
autorregulacion de los cientificos y € que ha de jugar lalegislacion nacional
e internacional, como gesto simbdlico creo que e juramento deontol6gico
seria importante, a reconocer y hacer patente publicamente el compromiso
de los futuros cientificos de no traspasar los limites éticos y actuar con res-
ponsabilidad.

32. CerTo, Ana Maria(1995) “La ciudadania mundial y la formacion de los cientificos”,
Revista Espafiola de Fisica, n.° 9 (1), 1-2.

33. DuURAN, Aliciay RIECHMANN, Jorge (1998) “ Tecnologias genéticas: éticadelal+D”. En:
AliciaDuran y Jorge Riechmann (coord.) Genes en € laboratorio y en la fabrica. Madrid, Trot-
ta, 9-21, p. 17.
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RACIONALIDAD CIENTIFICA Y RELATIVISMO

El supuesto de que la ciencia proporciona un modo de conocer objetivo
y neutro, desprovisto de valores, ha sido sometido, en la segunda mitad del
siglo XX, a un escrutinio y una critica exhaustivos. A esta critica han cola-
borado lafilosofia de la ciencia, la historia de lacienciay la sociologiade la
ciencia. No obstante, en términos generales, |os cientificos siguen situandose
de espaldas a estos andlisis.

Mientras los estudios sociaes de la ciencia como movimiento académi-
co han analizado y sacado a la luz la influencia de los valores e intereses
sociales en €l seno de la ciencia (la cuestion de la sociedad en la ciencia),
desde los movimientos sociales como el ecologismo, e feminismo, o la
defensa ddl Tercer Mundo, se ha activado la polémica sobre el papel de la
ciencia en la sociedad, poniendo en cuestion la pretendida neutralidad del
conocimiento y el papel de los expertos en latoma de decisiones (la cuestion
delaciencia en la sociedad). La controversia siempre ha existido en el seno
delaciencia, solo que al hilo delacritica de los grupos sociales, es més visi-
ble. Hoy, de forma patente, |os expertos estan divididos y polemizan acerca
de temas tan variados como el alcance del dafio debido al agujero de la capa
de ozono, las causas del cancer, los efectos de las radiaciones ionizantes o la
conveniencia o no de fluorar €l agua potable®.

Revisar la nocion de racionalidad tecnocientifica de forma que reconoz-
ca el sistema de valores que alberga, no es equivalente a destruir esta racio-
nalidad. Me sumo a lo defendido por Cerezo y Lujan, de que “mas contro-
versia, y no menos, es precisamente lo que puede mejorar la ciencia: en €l
doble sentido de volverla mas efectiva bajo sus propios estandares y también
socialmente més beneficiosa’*.

Y no son sdlo los valores que pueden considerarse constitutivos de la
ciencia—Ilasatisfaccion de criterios de verdad, precision, smplicidad y capa-
cidad predictiva— los que motivan la controversia. Quienes reclaman que la
ciencia esté cargada de valores no se refieren a estos, sino a los de contexto,
alos que pertenecen al entorno socia y cultural en el que se hace la ciencia:
los valores culturales, sociades y personales, las preferencias individuales o
de grupo acerca de como deberian ser las cosas. El impacto de los valores en
laciencia se da

* en la deccion de las lineas de investigacion. La mayor parte de la
investigacion esta financiada por corporaciones o grupos. Se hace lainvesti-
gacion, pura o aplicada, que se financia

34. LoPez Cerezo, Jos€ A. y LUJAN, J. Luis (1997) “Cienciay tecnologia en contexto social:
un vigje através de la controversia’, en: F. Javier Rodriguez; Rosa M. Medinay Jeslis A. San-
chez (eds.) Ciencia, tecnologia y sociedad: contribuciones para una cultura de la paz. Granada,
Ingtituto de la Paz y los Conflictos, Universidad de Granada, 203-222, p. 206.

35. Ibidem, p. 206.
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« en las decisiones explicitas sobre la aplicacién en desarrollo tecnol 6gi-
co del conocimiento cientifico.

« en los posibles conflictos que aparecen entre ciertos valores morales y
determinadas formas de llevar a cabo una investigacion (con humanos, con
animales, con peligros derivados para |os seres humanos, etc.)®.

En la defensa de una mayor autoreflexién en la ciencia, de que éstadla
bore una mirada de segundo orden sobre si mismay también hacialas reper-
cusiones exteriores, asi como en muchas criticas que se hacen desde los
movimientos ecologistas subyace una mayor dosis de coherenciay de com-
promiso con la racionalidad que la que se exhibe desde la propia comunidad
cientifica. Reconforta la postura de filésofos reconocidos, como Putnam,
cuando mantiene que “ el sentido comun y lainteligencia criticatienen que ser
Ilevados a las ideas cientificas (como a todo); no es algo que haya de com-
prarse 0 tomarse de la ‘ciencia’. Putnam mantiene también la proximidad
epistemol 6gica entre hechos y valores; para él, “ una explicacion adecuada de
larazdn no puede dejar fuera a los hechos éticos, sino permitirnos compren-
der como pueden ser hechos, y como podemos conocerlos’.

El surgimiento de voces criticas hacia la ciencia, precisamente desde los
grupos peor tratados por ella, desde los grupos excluidos histéricamente de
susinstitucionesy del poder de decidir, ha generado una situacion que encie-
rra una contradiccion relativa ala valoracién del estatus del saber cientifico.
Se ha sefialado como cada vez més |os conocimientos son objeto de apropia
cion privada, fuente de enriguecimiento, por tanto valiosos, desde la pers-
pectiva econdmica del valor —un valor cas dominante hoy—. Mientras, la
reflexion que nace de los estudios sociales de la ciencia (filosofica, histérica
y sociol 6gica) acercadel conocimiento se hace masy mas escéptica, hasta el
punto de estar favoreciendo un relativismo.

El relativismo nace del reconocimiento y el respeto por las diferencias;
en ese sentido subsana un olvido histdrico entre grupos humanos. Defiende
gue las experiencias vitales y los valores grupales condicionan el conoci-
miento, proporcionando distintas perspectivas irreductibles e igualmente
vélidas. Pero esta postura al eliminar la fundamentacion de un conocimiento
comin compartible para la humanidad, incapacita a menudo para dilucidar,
ante un problema, cual es € curso de accion o las razones que, frente a otras,
pueden evaluarse como mejores. Es decir debilitala reclamacion politica. La
racionalidad —cientifica 'y préctica— pierde su posicién privilegiada 'y con
ellasu fuerza para amparar un debate en e que unos argumentos puedan eva
luarse como mejores frente a otros. Asi, a mismo tiempo que el conoci-

36. LoNnaGINo, Helen (1990), Science as Social Knowledge. Values and Objectivity in Scien-
tific Inquiry. Princeton, NJ, Princeton University Press.

37. PUTNAM, Hilary (1992) Realism with a Human Face. Cambridge, Mass., Harvard Uni-
versity Press, p. 162.
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miento cientifico que rige nuestra vida es apropiado y rentabilizado por unos,
va siendo minado en sus fundamentos, al serle negado su caréacter especifico
frente a otro tipo de conocimiento. A esta relativizacion del saber cientifico,
acomparia una pérdida de prestigio de los propios cientificos.

Un gjemplo: la criticade las fil 6sof as feministas ha desvel ado | os sesgos
sexistas de la tradicion cientifica (teorias que se han mantenido alo largo de
la historia de la ciencia, como que las mujeres eran incapaces de pensar o
estudiar pues la energia que utilizaban o reservaban para la reproduccién iba
en detrimento del desarrollo cerebral y por tanto de sus capacidades intelec-
tuales). Estas teorias estaban en la base de la prohibicion que les negaba el
acceso a las instituciones de la ciencia (Universidades, sociedades cientifi-
cas...). En su lucha por incorporarse a las instituciones de la ciencia, por ser
reconocidas como sujetos del conocimiento, lavoz de las mujeres ha contri-
buido a socavar |as seguridades de la ciencia—Io incontrovertible de su dis-
curso—. Ahora, cuando pueden por fin saborear el logro de estar incluidas en
e seno delaciencia, de ser cientificas, ahora es cuando la ciencia parece per-
der su peso especifico, el poder que se le atribuia como conocimiento episte-
mol égicamente privilegiado.

Esimportante lacriticay lacontroversia, pero no paradar paso alairra
cionalidad sino para ahondar en la racionalidad, completandola. Por eso la
puesta en cuestion del poder de la ciencia exige ciertas cautelas, si se quiere
evitar que desemboque en un relativismo —entendido como que existen pers-
pectivas y que cuaquiera de ellas es igualmente valida—. Pues €l relativis-
mo es lavia por la que se acaban colando opciones que van en detrimento de
los derechos o | as necesidades humanas de esos mismos grupos sociales mar-
cados por una diferencia que se pretende proteger.

Podemos preguntarnos, en suma, si los criterios de verdad y racionalidad
pueden articularse con independencia de los valores e intereses sociales y
politicos. Mantengo con Harding® que € conocimiento es situado, y que exis-
ten por tanto perspectivas para su €laboracion. También que no existe una
realidad preconceptual dada que nos sea accesible, por 1o que nuestro cono-
cimiento vendrd marcado por los sistemas conceptuales en los que estamos
inmersos. Comparto laidea de que los procesos de construccién de laciencia
son sociales, por tanto tefiidos de valores, que es inevitable que la ciencia
reflegje los valores de los cientificos y de la sociedad en la que se produce.
Ahora bien, creo que, como Helen Longino argumenta, si existen estandares
de aceptabilidad racional que son independientes de valores e intereses par-
ticulares aungue la satisfaccion de estos estdndares por parte de una hipéte-
sis 0 teoriano garantiza que la hipétesis o teoria en cuestion esté libre de otro
tipo de valores o intereses. Pues €l conocimiento es mas que una actividad

38. HARDING, Sandra (1991), Whose Science? Whose Knowledge? Thinking from WWomen's
Lives. Ithaca, NY, Cornell University Press.
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individual unaactividad social, y este caracter social esalavezlo quelo con-
vierte en vulnerable ante los valores e intereses sociales y lo que lo protege.

Losvalores no se pueden eliminar de la ciencia pero se pueden poner de
manifiesto y por tanto, afiado con Harding, se pueden elegir mediante €l
debate democratico. De modo que “no estamos obligados a escoger entre lo
cientifico y el escepticismo... La tercera posibilidad es aceptar |a posicion
gue estamos destinados a ocupar en cualquier caso, la posicion de seres que
no pueden tener una percepcion del mundo que no reflgje nuestros intereses
y valores, pero que, por todo lo anterior, estamos comprometidos a conside-
rar que algunos puntos de vista sobre e mundo —y, por ello, algunos intere-
ses 'y valores— son mejores que otros’ .

39. PutNAM, Hilary (1993) “La objetividad y la distincion ciencia-ética”. En: Martha C.
Nussbaum y Amartya Sen (comp.) La calidad de vida. México, Fondo de Cultura Econémica,
1996, 193-210, p. 209.
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La polémica sobre qué deben ser las humanidades y qué importancia
deben de tener en la ensefianza secundaria y universitaria ha vuelto a ocupar
en estos Ultimos meses un lugar destacado en los medios de comunicacion.
En general, los profesores de lenguas clésicas, los profesores de filosofia y,
en menor medida, |os historiadores se han quejado amargamente de la degra-
dacion de la ensefianza reglada de las humanidades y de la escasa atencion
que se presta actualmente a las humanidades en los planes de estudio.

En esta polémica se mezclan demasiado a menudo |os buenos y razo-
nados motivos con la defensa corporativa de antiguos privilegios adquiri-
dos. No voy a entrar aqui en €l repaso de |las buenas razones de fil6sofos y
humanistas, ni en la critica del corporativismo y de la endogamia, ni tam-
poco en los enfrentamientos politicos que recientemente se han producido
acerca de los planes de estudio propuestos por €l Ministerio de Eduacion.
Prefiero empezar recogiendo dos ejemplos de declaraciones, en mi opinion,
positivas que se han producido durante estos Ultimos afios al calor de esta
polémica.

El primer gemplo de actitud positiva es e contenido en € llamado
“Manifiesto de El Escorial” (verano del 96). En este Manifiesto un relevante
grupo de cientificos, encabezado por Lain Entralgo, rompia unalanzaafavor
de la ciencia con conciencia humanistica y postulaba la necesidad de hacer
algo mas que un hueco alas Humanidades en las carreras cientificas univer-
sitarias. Esto es un sintoma, creo que interesante, de que al menos una parte
de la comunidad cientifica siente ahora que el didlogo con los humanistas es
un déficit en nuestro sistema de ensefianza y que ha de paliarse.[El proyecto
de plan de estudios parala nueva Facultad de Biologiay Ciencias dela Salud
de la Universidad Pompeu Fabra (UPF), que incluye, de una parte, materias
como Historia de la Cienciay Epistemologia, y, de otro, Eticay Bioéticava
en lamismadireccion y seinspira en el mismo tipo de preocupaciones).

El segundo ejemplo esigualmente revelador de la necesidad de un cam-
bio de actitud en las instituciones educativas. Se trata del debate publico que
esta teniendo lugar acerca de las implicaciones éticas, juridicas, sociales y
politicas de la tecnociencia, de la neurologia aplicada, de biotecnologiay de
laingenieria genética. En este debate cientificos e ingenieros, de un lado, y
filésofos y humanistas, de otro, se hallan cada vez mas enfrentados en torno
alas limitaciones y controles que la sociedad deberia establecer respecto de
determinadas investigaciones en curso (en particular las relativas a la clona-
cion). Como ya ha ocurrido con otros debates anteriores que estaran en la
mente de todos (sobre el aborto, sobre la eutanasia, sobre lalicitud de deter-
minados tipos de transplantes, sobre el uso de la energia nuclear parala pro-
duccion de electricidad, sobre la persistencia del racismo, sobre la mejor
manera de relacionarnos con la naturaleza, etc.), éste de ahora obliga a las
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personas razonables que entran en é a estar suficientemente informadas sobre
los resultados de algunas de | as investigaci ones tecnoci entificas recientes.

Juntando lo dicho sobre estos dos ejemplos se llega a la siguiente con-
clusion: si se quiere propiciar la discusion publica raciona sobre algunos de
los grandes temas socioculturales y éticopoliticos controvertidos, en socieda-
des en las cuales el complejo tecnocientifico ha pasado a tener un peso pri-
mordial), los cientificos necesitan formacion humanistica (historico-fil osofi-
ca, deontoldgica, etc.) parasuperar €l cientifismo y los humanistasy hombres
de letras necesitan cultura cientifica para superar actitudes sélo reactivas
basadas por |o general exclusivamente en tradiciones literarias. De ahi que se
esté dando tanta importancia en los Ultimos tiempos a la busgueda de lo que
se ha llamado unatercera cultura.

Para evitar equivocos quisiera decir algunas cosas preliminares sobre la
cienciay su funcion social en nuestros dias.

Empezaré subrayando que no hay posibilidad de intervencion razonable
en el debate publico actual sobre la mayoria de las cuestiones socialmente
de importancia sin cultura cientifica. Esto se debe a que la ciencia es ya par-
te sustancial de nuestras vidas. La mayoria de las discusiones publicas, ético-
politicas o ético-juridicas hoy relevantes, suponen y requieren cierto conoci-
miento del estado de la cuestion de una o de varias ciencias naturales
(biologia, genética, neurologia, ecologia, etologia, fisica del nicleo atémico,
termodinamica, etc.). Quisiera poner unos pocos gjemplos relevantes:

Para orientarse en |os debates sobre la crisis ecol6gicay la correctareso-
lucién de los problemas implicados en ella ayuda mucho la comprension del
sentido del segundo principio de latermodinamica, como mostrd, entre otros,
Nicolas Georgescu-Roegen hace ya afios; para entender la necesidad de una
ética medioambiental no antropocéntrica sino biocéntrica ayuda mucho la
recta comprension de la teoria sintética de la evolucion (y no sélo en su for-
mulacion darwiniana), como viene mostrando e paleontdlogo S. J. Gould;
para diferenciar con correccion entre diversidad biolégica y aspiracion a la
igualdad social ayuda mucho la comprension de la genéticay de la biologia
molecular, como ha puesto de manifiesto Teodosius Dobzhanski; para com-
batir con argumentos racionales el racismo y la xenobofia implicados en los
choques culturales de este fin de siglo puede ayudar mucho el conocimiento
de los descubrimientos de la genética de poblaciones, como ha mostrado més
recientementemente Luca Cavalli Sforza; para entender la necesidad de una
nueva ética de la responsabilidad que apunte hacia nuestro compromiso con
el futuro ayuda mucho el conocimiento de la biologia molecular y de la bio-
tecnologia, como ha puesto de manifiesto en sus obras Hans Jonas; y para
entender la persistencia de las desigualdades de género y donde habria que
poner los acentos para corregirla ayuda mucho el andlisis, en principio eco-
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némico, pero no solo econdmico, como ha mostrado A. Sen en un excelente
ensayo sobre las “mujeres desaparecidas’.

Renunciar, pues, a la cultura cientifica en estas condiciones equivaldria
arenunciar a sentido noble, griego, aristotélico, de la politica, que es carac-
teristica del zoon politikon, y que puede definirse como participacion activa
de la ciudadania en los asuntos de la ciudad socialmente organizada (en un
sentido amplio: de la comunidad o del estado).

Reiteradamente se oye decir a mismo tiempo, sobre todo en las Facul-
tades de Humanidades, que la ciencia (o el complejo tecnocientifico actual)
representa un peligro para el ser humano y se la hace responsable de la des-
humanizacion en curso o de buena parte de las peores catéstrofes de este
siglo. Algo de eso apareci6 ya en la primera polémica sobre las “dos cultu-
ras’, laquetuvo lugar en Inglaterraafinales del siglo pasado. Y, alin con méas
virulencia, en la llamada cultura alemana de la crisis en los afios de entre-
guerras. Asi que conviene intentar encontrar un punto de vista comun sobre
laciencia

Creo que se puede decir que la ciencia, que es lo mejor que tenemos en
e plano cognoscitivo, es a mismo tiempo (por su progresiva fusion con la
tecnologia) 1o més peligroso que e hombre mismo ha creado en relacién con
sus costumbres y su moralidad. Hoy sabemos bien que el principa peligro
para la especie de la que formamos parte no se deriva tanto de la mala cien-
cia cuanto de la buena ciencia, de la mejor ciencia desde el punto de vista
cognoscitivo o epistemoldgico. Lo ocurrido en Europa entre 1930 y 1950 es
suficientemente revelador en este aspecto. Precisamente porque ciencia es
saber en serio, ciencia es poder entre humanos y, por derivacion (negativa)
también contra humanos.

Una derivacion interesante de este punto de vista para nuestra discusion
aqui es la expuesta por Ortega y Gasset en Mision de la Universidad (1930).
Ortega mantenia la tesis de que la funcién principa de la universidad es cul-
tural, no cientifica. Y argumentaba que como lo propio de la ciencia es la
investigacion mientras que lo propio de la universidad es ensefiar paraformar
“hombres cultos’, aquélla, laciencia, teniaque quedar fuerade launiversidad.
Esa opinidn esta directamente relacionada con la desconfianza en la ciencia
gue fue caracteristica de lafilosofiaalemanadelacrisis, y en Ortega se expre-
sa en unas palabras sobre los cientificos que ahora algunos consideraran pre-
monitorias y otros seguramente destempladas: " Es notoria, por gemplo, la
facilidad con que los cientificos se han entregado siempre a las tiranias’ Y
continda: " Con notoria frecuencia el verdadero cientifico ha sido, hasta ahora
a menos, como hombre, un monstruo, un maniético, cuando no un demente”.

Querria dedicar unos minutos ala critica de ese punto de vista, ala cri-
tica de esta critica filosdfica de la ciencia:
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1.° No siempre se distingue con la claridad suficiente, ala hora de la cri-
tica, entre ciencia y técnica, entre la investigacion cientifica propiamente
dichay sus aplicaciones préacticas;

2.° Se identifica demasiado apresuramente el método o proceder analiti-
co reductivo de las ciencias en general, y de las ciencias factuales en particu-
lar, con la cosificacion y deshumanizacion de los sujetos humanos que hacen
ciencia o que piensan en ella;

3.2 Se defiende un concepto litista e idealizado de la ensefianza univer-
sitaria en general y del conocimiento cientifico-filosofico en particular, ins-
pirado en la Greciaclasicay en e “hombre del Renacimiento”, un concepto
gue era ya inmantenible, por razones econémico-sociales, en aguella época
(no digamos ahora) y se juzga la institucionalizacion de la ciencia contem-
poranea desde €, |0 que supone una ampliacién demasiado fuerte del pensa
miento anal égico; y

4.° Se identifican aprioristicamente, sin discusion previa, tres cosas que
convendria, en cambio, mantener separadas en el andlisis: a) la ciencia como
producto cognoscitivo logrado, b) la ciencia como institucién socia y, por
tanto, como pieza cultural, y c) lasideol ogias fil oséficas generadas por lains-
titucionaizacion de lacienciaen € siglo XX.

La argumentacion de lo dicho en el primer punto exige un razonamien-
to més largo debido a hecho de que, mientras tanto, en las Ultimas décadas
ha empezado a hablarse, con razén, de complejo tecnocientifico o de tecno-
ciencia, cosa justificada cuando se piensa en actividades como la biotecnol o-
gia o laingenieria genética o en otras en las cuaes la separacion tradiciona
entre ciencia puray ciencia aplicada (o tecnologia) ya no rige.

Sobre €l segundo punto, la acusacién a la ciencia de deshumanizar, ya
Einstein, discutiendo precisamente preocupaciones del tipo de las de Jaspers
y Husserl dijo lo esencial en su momento: en primer lugar, “€l andlisis de la
sopa no tiene por qué saber a sopa’; en segundo lugar, la admision de lares
ponsabilidad moral del cientifico no equivale a la atribucién de finalidades
morales alaciencia.

Sobre €l tercer punto, hay que decir que si cientificismo y oscurantismo
son dos caras de la misma moneda, o mejor, dos calderos de la misma noria
de lasideas, positivismo y afioranza romantica también lo son: masificacién,
“plebeyizacion”, “vulgarizacion” son fendmenos, evidentes, de las socieda
des de masas, que no hay por qué aceptar reconcilidndose con una realidad
intolerable pero que no seran superados por via declamatoria ni recordando
lo que fue la ciencia en su época heroicay lafilosofia antes de las fragmen-

tacion de las ciencias en compartimentos estancos.

Por Udltimo, un tratamiento sensato y especifico de la diferencia—que con-
sidero analiticamente importante—entre ciencia como producto cognoscitivo
logrado, cienciacomo piezacultura y sintesisfilosificas obtenidas apartir delos
resultados de las ciencias, obliga a un trabgjo histérico-filosofico-sociol égico
para€ que creo que no hay todavia estudios ingtitucionalizados. Al menos aqui.
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v

Al plantearse las posibilidades de reencuentro entre una cultura cientifica
y una cultura humanistica en este fin de siglo creo que mas interesante que €
punto de vista representado por la llamada “cultura de la crisis’ (tantas veces
repropuesto hoy en dia) es el de los cientificos representantes de lo que habria
que llamar la “autocritica de la ciencia’ en € siglo XX, o0 sea, € que se ha
expresado en declaraciones de los cientificos responsables y preocupados por
el propio saber en este siglo: desde Ettore Majorana, Leo Szilard, € Ultimo
Einstein y Bertrand Russell hasta Rotblat, Levi Leblond y Toraldo di Francia,
entre otros. Se puede resumir este otro punto de vista como sigue.

Lacienciaesambivalente. Y en esta ambival encia epistemol 6gico-moral
esta la fundamentacion de un concepto tragico del saber: e miedo humano a
lamuerte, a dolor y a sufrimiento producido por las enfermedades es causa
ala vez del miedo al saber (qué serd de mi) y del desarrollo histérico de la
ciencia, de lo que se llama progreso cientifico. Miedo e hybris (desmesuray
soberbia) han acompafiado, acompafian y acompariarén siempre las actitudes
humanas respecto del saber cientifico: desde la medicina griega hasta la bio-
tecnologia actual. Estaes unaidea contenidayain nuce en algunos delosvie-
jos mitos compartidos: desde €l libro del Génesis a Prometeo, y desde Faust
a Frankenstein.

A partir de agui se puede hacer una sugerencia: lalectura compartida por
cientificos y humanistas de textos como el libro del Génesis, Prometeo enca-
denado, El Paraiso perdido de John Milton, el Faust de Goethe, e Fran-
kenstein de Mary Shelley, El arbol de la ciencia de Barojay €l ya menciona-
do El mundo feliz de Huxley.

Paratratar de superar los miedos hay, pues, que partir de dos datos para-
lelos e inseparables. laimposibilidad préctica de la renuncia ala ciencia, ala
curiosidad, incluso exagerada, que impulsa la investigacion cientifica (porque
no se puede poner puertas al campo) y lainanidad delacriticaunilateral, mera-
mente especulativa, a conocimiento cientifico (porque no conviene hablar, y
menos con petulancia, de lo que no se sabe o de aquello sobrelo que no setie-
ne experiencia fundada). Esto conduce a hacer nuestrala palabradel gran poe-
taHolderlin: “Donde esta el peligro puede brotar la salvacién”. O paradecirlo
con la expresion de un fil6sofo moral también amante de la ciencia: “Necesi-
tamos la ciencia precisamente para salvarnos de la ciencia’” (Russdll)t.

La reflexion filosdfica, humanistica, sobre la ciencia, lo que se llama
“ciencia con conciencia” (o la conciencia de lo que la ciencia es como pieza
cultural) resulta irrenunciable para superar € miedo atavico del hombre a

1. Para una ampliacion de este punto de vista véase Manuel SacrISTAN, “ Sobre los proble-
mas presentemente percibidos en larelacion entre la sociedad y la naturaleza y sus consecuen-
ciasen lafilosofiadelasciencias sociales’, en Papeles defilosofia. Barcelona, | caria, 1984, pag.
455y ss.
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saber, su sospecha de que el conocimiento, en cierto modo, va contra lavida.
Lo que esta por ver, en este fin de siglo, es cudl eslamejor forma de filoso-
far sobre la ciencia contemporanea, quién es mejor amigo del saber: si €l filo-
sofo y e humanista licenciados o € cientifico que reflexiona, con conoci-
miento de causa, sobre sus propias précticas, 0 ambos juntos.

En cualquier caso, e caréacter hoy irrenunciable de la reflexion fil osofi-
ca sobre la ciencia es e fundamento de las humanidades de base cientifica
para el fin de siglo. Esta es una conclusion generalmente compartida.

\Y

Sin embargo, cuando se entra en concreciones, tanto por o que hace alos
planes de estudio como en lo relativo a otras formas institucionales de confi-
gurar la cosa, se produce una curiosa asimetria: se tiende a considerar obliga
toria la base cientifica de las humanidades actuales (para intervenir en serio
sobre poblemas publicos en discusidn) pero sdlo aconsejable, opciona o secun-
darialabase humanistica (literaria, filosdfica o ética) de los saberes cientificos.

Esta asimetria acaba tomando caracter funcional: buena parte de lalitera-
tura dedicada en estos Ultimos afios, por gjemplo, ala ética practica o aplicada
(Hans Jonas, Peter Singer, Ronald Dworkin, Ernst Tugendath o Ferrater Mora,
por poner unos pocos g emplos) damuchaimportanciaalainformacion cienti-
ficao cientifico-cultural previaala discusion de temas como aborto, eutanasia,
ética medioambiental, derechos de los animaes, multiculturalismo, racismo,
clonacién etc., pero, en cambio, la informacion humanistica (histérica, filosé-
fica, éica, etc.) es considerada en los ambitos cientificos como un apéndice
curricular, como un afiadido a posteriori 0 alo sumo, en algunos casos, como
mero motivo parala creacion de comisiones deontol 6gicas ad hoc.

La pérdida de sentido histdrico, la extension del formalismo y e consi-
guiente abandono de las historias del pensamiento (econdmico, socioldgico,
politico) en la aplicacion de los planes de estudio de las facultades de ciencias
sociales actualmente en curso son factores que concurren a dar una vision uni-
lateral, empobrecida, delo que han sido y son la palitica, lasociologiay laeco-
nomia en €l marco més general de la ciencia entendida como pieza cultural.

Esta tendencia ala desvaloracion de la historia, la filosofiay la metodo-
logia en las carreras de ciencias humanas y sociales (particularmente en las
Facultades de Econémicas, Sociologia y Paliticas) contrasta, por o demés,
con €l interés, tan evidente, por la historia'y por el filosofar acerca de los
métodos, supuestos, conceptos basicos y resultados que hoy en dia existe
entre renombrados cientificos de la naturaleza?.

2. Siguen valiendo, a este respecto, las declaraciones de Paolo Galluzzi, director del Insti-
tuto y Museo de Historia de la Ciencia de Florencia, con motivo del XVl Congreso de Histo-
ria de la Ciencia celebrado en agosto de 1989 en Hamburgo y Munich. La Vanguardia, 1.° de
octubre de 1989: "Hay que cambiar la mentalidad de la gente, hacer ver que cultura significa
también ciencia, no solo artey literatura’.
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La superposicion de estas dos tendencias (desval orizacion generalizada
delafuncion social delaHistoriay de la Filosofialval orizacion acelerada de
la historia de las ciencias naturales y de la reflexion filoséfica, metacientifi-
ca, en ambitos punteros del conocimiento humano) es una de las caracteristi-
cas del momento cultural de nuestro pais. Pero esta superposicion de tenden-
cias complica enormemente el discurso y €l didlogo acerca de las “letras’ y
las “ciencias’ asi como sobre el papel de los estudios humanisticos en nues-
tras universidades. Sobre todo porque esta dando lugar a estrabismos cienti-
ficistas y a unilateralidades veterohumanistas.

Es hora ya de hacer algo para tratar de corregir estas unilateralidades.
Para ello hay que empezar diciendo que a introducir en las carreras univer-
sitarias disciplinas nuevas y eliminar otras, no siempre nos damos cuenta de
gue estamos institucionalizando como novedades cientificas avances que son
meramente técnicos aunque recubiertos con un lenguaje tedrico diferente y,
por lo general, rompedor. En este sentido son de mucho interés, y pueden
ayudar considerablemente, |os escritos del sociologo e historiador de las ide-
as del Wissenschaftskolleg de la Freie Universitdt de Berlin, Wolf Lepenies,
y particularmente su obra Die drei Kulturen. Soziologie zwischen Literatur
und Wissenschaft®.

También Lepenies reivindica la importancia de la cultura cientifica en
las facultades de humanidades en particular y en la sociedad en general.
Entiendo por “cultura cientifica’—de acuerdo con la acepcion anglosajona
del término que poco a poco vaimponiéndose— € conjunto de conocimien-
tos que todo ciudadano necesita hoy para poder tratar sobre cuestiones pabli-
cas y decidir acerca de ellas. No todo ciudadano puede hacer ciencia, pero
puede aspirar @ menos a utilizarla con conocimiento de causay a distinguir
entre el planteamiento cientifico-racional de los debates publicosy latriviali-
zacion verborreica de los mismos con consideraciones cientificistas, pseudo-
cientificas o anticientificas.

En la bisqueda de una “tercera cultura’, C. P. Snow proponia que a los
estudiantes de letras y humanidades se les pusiera a corriente al menos de
cosas como 1) la teoria de la relatividad y la teoria de los cuantos y 2) €
segundo principio de la Termodinamica. En un segundo enfoque, afadido
algo después d texto de la Conferencia de Cambridge, € propio Snow pare-
ciainclinado a sustituir su propuesta sobre el segundo principio de la Termo-
dindmica por el conocimiento de los Ultimos avances en biologia molecular.

En la época en que Snow hizo estas propuestas no era facil encontrar
libros con calidad cientifica, espiritu de divulgacion y bien escritos que Sir-
vieran para este objeto, tal vez precisamente porque la linea de demarcacion

3. Carl HANSEN VERLAG, Munich,1985 [traducida al italiano por Giuseppina Panzieri como
Letre culture: Sociologia tra letteratura e scienza. 11 Mulino, Bologna, 1987; y al castellano en
México, FCE, 1994].
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entre ciencia y literatura habia sido marcada con demasiada fuerza. Sin
embargo, durante los afios siguientes la literatura cientifica de ata divulga
cion (dirigida a un publico culto amplio, aungue sin conocimientos matemé
ticos avanzados) ha mejorado muchisimo, sobre todo en los paises de habla
inglesa. Basta con recordar aqui los nombres de Isaac Asimov, Stephen Jay
Gould, Carl Sagany Lewis Thomas. Por cierto, lacasua coincidenciade que
estos cuatro hombres se hayan criado en €l barrio neoyorkino de Blooklyn ha
llevado a otro gran matematico y divulgador cientifico, Martin Gardner, a
imaginarse €l célebre puente entre Manhattan y Blooklyn como un grandio-
so simbolo del contacto entre las “dos culturas’.

VI

Vamos ahora a otro &mbito. Durante estos afios se han hecho algunos
experimentos educativos interesantes para superar e corte entre las “ dos cultu-
ras’, primero en Gran Bretafiay EEUU y luego en otros paises. La introduc-
cién de temas y asignaturas de historiay sociologia de la ciencia en las facul-
tades de ciencias (0 de historia y sociologia generd en las escuelas de
ingenieria) y la familiarizacion de los estudiantes de humanidades con temas
cientificos (sobre todo biol6gicos) son propuestas introducidas en la ensefianza
superior de varios paises de hablainglesa durante estos afios; propuestas que se
basan casi siempre en razones practicas, en laidea de que |as ciencias sociohis-
téricas constituyen (o pueden llegar a constituir) algo asi como una “tercera
cultura’, o en e propésito de fomentar alguna forma de interdisciplinariedad.

La consideracion de la historia de la ciencia como conocimiento-tipo
gue puede permitir la superacion del corte entre letrasy ciencias estuvo yaen
€l origen de esta historiacomo disciplina, en laHistory of Science, 1952-1958
(pero 1947-1948) de G. Sarton. En efecto, al proponerse escribir un manual
de historia de la ciencia “ verdaderamente completo y sintético” Sarton escri-
bia que cultivar y difundir esta disciplinaeraparaé “un obradefeen € pro-
greso humano, fe en e ideal més alto que la humanidad se haya planteado
jamés, laconquistaprogresivade laverdad y delajusticia’. Al final delapri-
mera guerra mundial el pacifista belga esperaba poder fundar “un nuevo
humanismao” y superar las aspiraciones nacionalistas a través de la objetivi-
dad y universalidad del pensamiento cientifico mediante la unién armoniosa
de las ciencias con las |etras y gracias la reconciliacion del idealismo con el
sentido comun y con la experiencia cientifica, Sarton veiaen la historia de la
cienciaalgo asi como un puente entre los pueblos y entre la cultura cientifi-
cay lacultura literaria: “La historia de la ciencia tiene por objeto establecer
la génesis y concatenacion de los hechos y de las ideas cientificas teniendo
en cuenta todos los cambios intelectuales y todas las influencias que € pro-
greso mismo de la civilizacion pone constantemente en juego”.

4. Cf. también M. D. GRMEK, Storia del pensiero medico occidentale, 1, Introduzione, X X-
XXI.
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Tal vez una de las muestras mas tempranas y significativas de la aten-
cion prestada a la historia razonada de la ciencia en ese contexto habra sido
el todavia excelente libro de L.W. H. Hull, History and Philosophy of Scien-
ce’. En d prélogo a este libro escribia Hull: "El presente volumen intenta
superar el hiato existente entre las ciencias y las humanidades mediante la
consideracion de las ideas cientificas en un contexto historico y filoséfico. El
hiato en cuestion es de origen bastante reciente: es el resultado de lainevita-
ble especializacién que se produce en un mundo cada vez mas tecnificado.
Los técnicos caracen muy frecuentemente de todo fundamento filosofico,
mientras que el hombre de cultura general va perdiendo respeto a unaciencia
delaque conoce demasiado poco. El resultado final eslamentable”’ (pag. 11).

Debe tenerse en cuenta, por otra parte, que, mientras tanto, la franja de
separacion entre la formacion técnico-cientifica y la formacion literaria o
humanistica se haido agrandando en la mayoria de los paises del mundo por
multiplicacion de ese fendmeno que Ortegay Gasset denomind, ya en 1930,
“barbarie del especialismo”®. Tal vez por ello otro historiador de la ciencia,
Gerald Holton, profesor de fisica en Harvard y director de la prestigiosa
revista Daedalus, podia escribir yaen 1980 que “las esperanzas sobre la posi-
bilidad de construir puentes entre las dos culturas son ilusorias’, porque “no
parece que exista actualmente una dinamica cultural lo suficientemente vigo-
rosa como para cambiar la tendencia en curso”. En opinion de Holton, yano
se trata s6lo de un problema de incomunicacién entre las dos culturas, sino
que hay algo més:. debido ala especializacion creciente, €l bache en la comu-
nicacion existe incluso entre los miembros de un mismo departamento cien-
tifico, como €l de Fisica.

Tampoco son precisamente entusiasmantes las conclusiones de los Ulti-
mos congresos de la Unesco dedicados a valorar |as experiencias instituciona-
les de interdisciplinariedad y comparatismo un dia consideradas como solu-
cion aternativa ala excesiva fragmentacion de | os saberes. Es evidente ya que
lameray simple superposicion de saberes tedricos o metodol 6gicos fragmen-
tarios no basta. De ahi que poco a poco se haya ido imponiendo la idea de
“transdisciplinariedad” y la necesidad de fundamentar un espiritu “sistémico”.

En los treinta y tantos afios transcurridos desde la controversia abierta
por la conferenciade C. P. Snow, lacienciay latecnociencia contemporaneas
han aportado nuevas teorias y nuevos enfoques, cuyas consecuencias practi-

5. Publicada en Londres en 1959 y traducida a castellano por Manuel Sacristéan en 1961:
Ariel, col. Zetein, Barcelona (varias ediciones desde entonces).

6. En “Sobre la universidad, desde Ortega 'y Sacristan” (mientras tanto n.° 34, Barcelona,
primaverade 1988) me hereferido al contradictorio elogio que Ortegay Gasset dedicaalacien-
ciafuera dela universidad y a curioso juicio que dedica a los cientificos en Mision de la uni-
versidad:"Es notoria la facilidad con que los cientificos se han entregado siempre alas tirani-
as. Esto ni es un azar ni casi una responsabilidad. Tiene una causa honda y seria y hasta
respetabilisma’).
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cas estan siendo tan notables como todaviaimpredecibles. Por todo ello, en un
programa de humanidades con intencién cientifica, ya en la ensefianza secun-
daria, seguramente habria que revisar las propuestas de C. P. Snow y afiadir
también algunas nociones claras no solo sobre |0 que ha representado el des-
velamiento, en los afios sesenta, de la estructura del codigo genético (el des-
cubrimiento de la“doble hélice” esta en €l origen de lo que es actuamente la
investigacion cientifico-técnica de punta en todos los paises industrialmente
avanzados), sino también acerca de | as revisiones contemporaneas de lateoria
de laevolucién y acerca de lainformética aplicada a los estudios literarios.

Y por lo que hace alos estudios universitarios, ya en el marco del andli-
sisy discusion de lasideas contemporaneas y/o en el delafilosofiadelacien-
ciay de latecnologia (todos ellos previstos, por egemplo, en el plan de estu-
dios del segundo ciclo de HumanitatssUPF), parece recomendable la
consideracion de teorias que han empezado a difundirse en las dos Ultimas
décadas: cambios en la concepcion del tiempo en relacion con teorias cos-
moldgicas (idea de la flecha del tiempo), avances recientes en teoria de la
mente y neurologia, algunos aspectos de |a psicologia experimental particu-
larmente relacionados con la teoria de la eleccion racional y de las decisio-
nes, evolucion de los conocimientos sobre la estructura del cerebro humano,
teoria de la informacion y de la comunicacion como ampliacion de la teoria
del lenguaje y biotecnologia (ingenieria genética, implicaciones del proyecto
Genoma en curso)’, etc.

VI

Las Facultades de Humanidades y Ciencias Sociales deberian pensar en
las formas de institucionalizacion de un humanismo de base cientifica, o
cientificamente informado. Con los siguientes objetivos:

1.° Favorecer la configuracion y difusién de una “cultura cientifica” ala
atura de los tiempos entre graduados y licenciados en letras,

2.° Favorecer ladifusion de | as preocupaciones humanisti cas contempo-
raneas ante el complejo cientifico-técnico entre cientificos y expertos en
general;

3.2 Favorecer en la comunidad universitaria habitos de conocimientos y
de trabajo docente e investigador orientados de forma interdisciplinaria;

4.° Favorecer la formacion especifica de profesores e investigadores
capacitados todos para construir una “tercera cultura’, una cultura puente
entre la cultura literariay la cultura cientifico-técnica.

7. Sobre este Ultimo punto se puede ver un intento reciente: AA.VV., Genes en €l labora-
torio y en la fabrica. Trotta, Madrid, 1998.
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Dar prioridad a objetivos como éstos parece esencial para facultades de
Humanidades y Ciencias Sociales que sepan diferenciar efectivamente entre
la mera acumulacion de conocimientos y la adquisicion de capacidades y
habitos que distinguen hoy en dia a una persona intel ectualmente educada en
cuestiones humanisticas y cientificas.

Creo que todo esto facilitaria laintervencion con provecho del humanis-
ta (literato, fildlogo, historiador o filésofo) cientificamente informado en
algunos de los debates publicos que hoy mas nos apasionan y que muchas
veces quedan determinados (y simplificados) por la difusion, en los medios
de comunicacién, de prejuicios morales, ideol6gicos y politicos no contrasta-
dos: aborto, eutanasia, racismo, relacion entre desarrollo y medioambiente,
creacion de plantas y animal es transgénicos, clonacion de animalesy posible
clonacion de seres humanos.

El humanista de este fin de siglo no tiene por qué ser un cientifico en
sentido estricto, pero tampoco tiene por qué ser necesariamente la contrafi-
gura del cientifico natural o € representante finisecular del espiritu del pro-
feta Jeremias, siempre quejoso ante las potenciales implicaciones negativas
detal o cua descubrimiento cientifico. Si se reduce a ser esa contrafigura el
literato, € filésofo, el humanista, en suma, tiene todas las de perder. Puede,
desde luego, optar por callarse ante los descubrimientos cientificos contem-
poraneosy abstenerse deintervenir en las polémicas publicas sobre lasimpli-
caciones de estos descubrimientos. Solo que entonces dejara de ser un con-
temporaneo. Con |o que se acabaria en una paradoja cada vez mas frecuente:
la del fildsofo posmoderno contemporaneo de la premodernidad (europea u
oriental).

Asi, pues, e estudiante de Humanidades de este fin de siglo podria ser
también un amigo de la ciencia en un sentido parecido al que lo son, a veces,
de los narradores, de los pintores y de los misicos, |os criticos literarios o
artisticos equilibrados y razonables. El que el estudiante de Humanidades Il e-
gue a ser una cosa u otra no depende exclusivamente de la ensefianza uni-
versitaria reglada ni tampoco de los planes de estudio que acaben imponién-
dose en ella. Como escribid unavez S. J. Gould, la gente culta no deja de ser
racista por mero conocimiento de los Ultimos estudios sobre la evolucién de
los humanos. En estas cosas de la vida sigue contando mucho e cémo le va
acadacual enlavitalistaferiade las vanidades. Pero, alin asi, €l sapere aude
no era, a finy al cabo, una mala palabra. Esa palabra se tendria que comple-
mentar con otra, surgida de la autocriticade lacienciaen el siglo XX: “igno-
ramos eignoraremos’. Con lo que quedaria para el caso: atrévete a saber por-
gue el saber cientifico, que es falible, provisional y casi siempre
probabilitario, ayuda. También alos humanistas del fin de siglo.

No querria terminar con una frase retérica bienintencionada sino apun-
tando hacia un problema concreto que dificulta actualmente la configuracion
de la“tercera cultura’ y, més concretamente, la institucionalizacion de unos
estudios de humanidades a la atura del siglo XXI. Ese problema es €
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siguiente: por debajo de |as declaraciones méas 0 menos bienintencionadas de
las autoridades académicas, de los humanistas interesados por las ciencias y
de cientificos preocupados o responsables, todos los cuales suelen coincidir
en laimportancia didacticay formativa del generalismo, del comparatismo y
delainterdisciplinariedad, lainstitucionalizacion de las humanidades de base
cientifica, en el sentido antes dicho, choca en nuestra facultades con una prac-
ticamuy establecida que favorece no solo lafragmentacion de los saberes en
areas de conocimiento sino —lo que es mas grave— la configuracion de los
curriculadel profesorado casi solo en funcion delo que se suele llamar “cam-
pos de investigacion” (que suelen ser compartimentos estancos)®.

Si los criterios establecidos para llegar a la docencia universitaria en
general priman la especializacion en € plano de lainvestigacion (de acuerdo
con una orientacion general que procede de los centros cientifico-técnicos)
¢cOmo garantizar al mismo tiempo laformacion polivalente que se ha de exi-
gir a un docente de humanidades? De la forma en que se conteste a esta pre-
gunta dependerd el futuro de las humanidades.

8. Para este punto sigue valiendo gran parte delo que escribi en “Launiversidad veinte afios
después: mercantilizacion y corporativismo”, en mientras tanto n.° 36-37, Barcelona, invierno
de 1988, pag. 37-59.
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Carmen Magallon. ¢Cual eslaclave de ese desencuentro entrelacienciay lasocie-
dad que parece preocupar alos organismos internacional es? Con respecto alas tendencias
que sefialael Informe Mundia de la Ciencia, serian dignos de debate varios puntos. ;Qué
implicaciones tiene la privatizacion del saber? ¢Qué consecuencias conlleva la desigual
distribucion de latecnocienciaen e mundo y cdmo conseguir un reparto mas igualitario?
¢Como introducir el debate ético en el proceso de desarrollo de la ciencia? Preocupa espe-
cialmente la biotecnologia, pero se plantean también dilemas éticos en los temas del agua,
de laenergia, del espacio, de lainformacion. ¢Coémo guardar €l equilibrio entre la propie-
dad intelectual y €l libre desarrollo de la ciencia? ¢Qué formacidn conviene a los cientifi-
cos, en esatensién entre cultura cientificay cultura humanista? ¢Cémo encauzar las con-
troversias cientificas para que resulten objetivas y positivas, sin algjarse excesivamente de
las preocupaciones de |la sociedad? Finalmente, ¢en qué medida podemos proteger alavez
gue sometemos a critica a saber cientifico?

Francisco Fernandez Buey. Uno de los grandes asuntos es como se puede lograr un
lenguaje comun en el que se puedan entender personas de diferentes culturas respecto de
laciencia. Habriamos de analizar también si sigue siendo valido €l punto de vista de Ber-
trand Russell, que, para salvarnos de laciencia, pediano menos sino mas ciencia. Otrapre-
gunta clave en e momento actual es si hay que considerar irreversible el proceso de mer-
cantilizacion de la ciencia: ¢Ja gran ciencia tiene que ser siempre dependiente de la gran
industria? Supuesto que las lineas de investigacion rebasan ya las fronteras y estan en
manos privadas ¢no tienen ya nada que decir los estados en cuanto a politica cientifica?
De hecho parece que en la base socia de las democracias apenas existe reflexion sobre
problemas cientificos trascendentales y la mayoria de los partidos no son capaces de pro-
poner una politica cientifica cuando es asi que condiciona una gran parte de los presu-
puestos de I+D.

En relacion con la posibilidad de reanudar un didlogo entre la cultura humanisticay
la cultura cientifica, tal como esta organizada hoy en dia la ensefianza universitaria, hay
un problema préctico muy serio. Laconformacion delos curricula delos docentes einves-
tigadores esta cada vez méas profundamente marcada por la fragmentacion y superespe-
cializacion. Si un cientifico quiere hacer carrera universitaria, cuanto més tiempo dedique
a los problemas sociales y éticos que nos interesan aqui, mas va a verse perjudicada su
carrera en € futuro. Esto no pasa solo en las facultades de ciencias sino también en las
facultades de letras. He Ilegado ala conclusion por ello de que seria practico replantear el
tema de los profesores eméritos 0 al menos profesores de una determinada edad. Podrian
ser en las facultades de ciencias |os que se encargaran de los temas de historia de la cien-
cia, epistemologia, discusiones sobre las implicaciones de conocimiento cientifico, y otras
similares. Y esto por dos razones: porque sabe mas el cientifico sobre lo que son métodos,
procedimientos, implicaciones y problemas de la ciencia, por vigjo que por cientifico; y
porque estoy viendo en la mayor parte de las facultades universitarias que es a partir de
una cierta edad cuando se suscitan la mayor parte de las preocupaciones verdaderamente
interesantes en el campo de cada una de las especialidades.

Alvaro Blazquez. Los inventos eran antes més atruistas, se pensaba en el bien rea-
lizado ala humanidad. Algo que ha cambiado en la ciencia es su condicionamiento eco-
némico. No hay que esperar de la empresa privada, que gira alrededor del méaximo bene-
ficio, debates éticos especialmente IGcidos. La clonacion es un proceso imparable. Y
veremos sus consecuencias dentro de 10 afios. Los alimentos transgénicos, después de la
energia nuclear, pueden ser la segunda gran locura de la humanidad a través de la conta-
minacion genética. Atentan primero contra el derecho basico de informacién del consu-
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midor, estamos comiendo alimentos transgénicos sin saberlo; pueden suponer problemas
de salud; van a representar €l fin de la agricultura tradicional, ya que las trasnacionales
tendrén derechos sobre las semillas; y por Ultimo, van a tener efecto también sobre el
medio ambiente y |as mutaciones en las especies.

Jeslis Maria Alemany. El poder de la ciencia jamas ha sido tan grande como hoy
para facilitar la existencia humana y también para moldearla. Asistimos por ejemplo a
fendmeno de los teléfonos méviles. Han cambiado la vida de la escuelay de las familias.
También hubo que organizar la familia de otra manera desde que se impuso la television
y lainformética. Algo muy importante ha ocurrido en €l siglo XX y se ha acelerado en sus
veinte Ultimos afios. ¢Por qué tenemos laimpresién, como decia Carmen Magall6n, de que
existe una desconexién entre la cienciay la sociedad?

Intuimos que puede estar rompiéndose un consenso que ha sido una clave de la
modernidad, desde Kant a la Escuela de Francfort. ¢Cud? Si e ser humano es un animal
histérico, es porque progresa. El progreso lo hace en dos dimensiones: con relacion al
conocimiento y dominio de la naturaleza, y en la forma de organizar la convivencia con
sus semejantes. Ninguna de las dos dimensiones determina la otra, pero estan relaciona-
dos de maneratriple. El progreso cientifico y técnico ha sido una condicién para una mas
sana convivencia humana, es decir, cuanto mas progreso cientifico y técnico, probable-
mente es mas fécil una convivencia mejor. Pero no es una condicion suficiente, porque el
progreso puede servir también para oprimir y explotar. La dimension fundamental, aque-
llaque nosdice si el progreso humano lo es de verdad, esla segunda, es decir, si hay pro-
greso en la convivencia, entonces el conjunto de las dos dimensiones del progreso es
humanizador. Es precisamente en esa convivencia social donde se consenstan los valores
que organizan las prioridades o posibilitan la evaluacion de los avances cientificos. Al per-
derse el consenso de la supremacia del progreso social sobre el cientifico, se escapa tam-
bién la capacidad de generar vaores, en un momento en que los valores tradicionales,
sobre todo los que poseian una fundamentacién religiosa, ya no estén vigentes a causa de
la secularizacién. Nos encontramos en un momento de aceleracion en los avances cienti-
ficos y ténicos, mientras la dimension social generadora de valores ha quedado atrés.
Muchos problemas, como el del hambre, estan resueltos técnicamente, pero no se han ori-
ginado los impulsos sociales y éticos necesarios para tomar decisiones politicas.

Laesferadel trabajo y de la actividad econdmica ha sido aquella en la que parecia
que confluian de unaforma paradigmatica las dos dimensiones del progreso: la cientifico-
técnica y la social. La economia solamente crece a través de la tecnologia, del empleo
racional delos recursos, pero, por otraparte, exige repartir las cargasy los beneficios entre
los ciudadanos. Adam Smith lo dijo: la economia crea riqueza y distribuye riqueza. La
primera perteneceria ala primera dimension, la segunda, ala segunda dimension. En estos
momentos constatamos que la economia crea riqueza exponencia mente, pero no distribu-
ye riqueza. Hay una ruptura ahi fundamental del consenso de la modernidad. Hay un
hecho que me impresiona. Existe la creencia errénea de que los fundamentalistas son unos
papanatas trasnochados que viven en siglos pretéritos. Sin embargo, sabemos que los
movimientos fundamentalistas en Egipto, en Argeliay en otros lugares, estdn nutridos
fundamentalmente de ingenieros, de gente preparada en el campo cientifico, que ven que
la ciencia 'y la técnica estén sirviendo muy poco para afrontar los problemas sociaes y
politicos que tienen sus sociedades y bucean desesperadamente en sus propias tradiciones
religiosas. Viven una cierta esquizofrenia: por una parte son personas muy preparadas
cientificay técnicamente; por otra parte buscan val ores que empujen el progreso social por
cauces diferentes. No es la solucion, pero es quizala reaccion ante la separacion que occi-
dente ha generado entre latecnocienciay el progreso de la convivencia humana.

M ontse Reclusa. No tengo cultura cientificay me tengo que acercar ala problemé
tica que nos ocupa desde otras coordenadas. En mi caso es la relacion Norte-Sur y la
pobreza. Me pregunto dénde estan los limites de los recursos que se dedican a desarrollo
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cientifico-técnico, en relacion con las necesidades bésicas no satisfechas de gran parte de
la humanidad. ¢Habria que privilegiar las expediciones a la Luna o la erradicacion del
hambre? Al crecimiento econémico se le pusieron dos limites: desarrollo sotenible y
humano. ¢Habria que ponerle ala cienciay sus aplicaciones técnicas también estos limi-
tes alavista de los recursos existentes?

Una segunda preocupacion es €l ritmo. El tiempo de los avances dela cienciaafinal
de siglo parece ser mucho més rapido que el que las personas necesitamos para poder asi-
milar, gestionar y evaluar 10s nuevos conocimientos. La humanidad tiene aveceslaimpre-
sion de ser llevada por ellos, mas que dominarlosy orientarlos. Porque no solo €l ritmo es
mas rapido que el de las personas, sino también que el tiempo que necesitan las estructu-
ras de participacion, la democracia y |os movimientos sociales, para emitir sus juicios y
opiniones.

Angela L 6pez. Se harecordado que lamodernidad pretendia conocer més paravivir
mejor. Ahi es donde reside la dificultad: conocer mas ¢quién?, para vivir mejor ;quién?
Habria que incluir a toda la humanidad, pero ahora parece que no. Existe una impresio-
nante acumulacion de conocimientos y se pretende un uso inmediato. Este doble ge, acu-
mulacién e inmediatez, nos va conduciendo a ese proceso que llamamos mundo globali-
zado, en €l cual quienes detentan el poder controlan el uso inmediato de lo que se conoce
en ese mercado. No veo muy bien cdmo invertir la tendencia. Se ha hablado de los curri-
cula de los cientificos. Pero si la obsesion de todo el mundo, incluso de los paises més
pequefios, es crear equipos cientificos que puedan incorporar nuevos conocimientos al
mercado para controlar parte de su uso, entramos en unas voragines en las que los curri-
cula de los cientificos y de los universitarios, se configuran como unos curricula parala
competicién por aportar algo al mercado. Esta configuracién de los curricula esta dando
lugar aun modo de ser universitario, a una manera de ser cientifico, que puede ser secta-
ria. Los grupos universitarios de investigadores reaccionan como los fundamentalistas o
como nacionalistas, con el fin de que lo que saben como grupo y aportan como grupo haga
crecer a grupo y quede cerrado a quien no seidentifique con é. Es un modo de vida sec-
tario, produce identidades muy fuertes pero poco abiertas, con exigencia de fidelidad
absoluta. ¢Coémo invertir esta tendencia que no parece del todo sana? Me ha parecido muy
bonita laidea de que profesores con algunos afios podamos salirnos de la sectay mirar el
tema desde fuera, para ayudar a formular curricula de otra manera. Pero se trata no sola-
mente de hacer ese debate ético en cadalugar, sino de crear organizacion, movilizacion en
€l interior de esos universos cientificos, a favor de la configuracién de otro tipo de curri-
cula. Me parece que solo es posible actuar desde dentro, pero alavez hay que hacerlo des-
de fuera. Toda una paradoja.

Julia Remon. La sociedad hadividido el ser deletrasy el ser de ciencias, como dos
mundos separados. Las universidades han intentado solucionar € problema de una cultu-
ra puente con las asignaturas de libre eleccion. Laintencion, a menos en mi universidad,
era que los alumnos de ciencias pudieran elegir asignaturas de las facultades de letras, v,
a revés, que los alumnos de letras pudieran asistir a cursos de facultades de ciencias. No
tengo datos estadisticos, pero mi experiencia es que este intercambio no se da. En mi asig-
natura de relaciones internacionales se han matriculado dos o tres alumnos de empresa-
riales, uno o dos de informatica, y nada més. Hay una endogamia, por la que cada alum-
no se matricula en las asignaturas de su propia facultad. Si me pregunto por qué, mi
respuesta seria que conocen mejor €l medio y, sobre todo, que entienden €l lenguaje. Aqui
tenemos desventajalos que pertenecemos al ambito de letras, porgque nos encontramos con
cientificos que disfrutan leyendo literaturay en cambio nos es dificil a nosotros acercar-
nos a mundo cientifico.

Por otro lado, intuyo un nuevo peligro de la ciencia. Histricamente se paso del
imperialismo basado en los g ércitos al imperialismo que pretende la conquista de los mer-
cados comerciales. Pero estamos a las puertas de un nuevo imperialismo, el de latecnolo-
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gia, el delos conocimientos, el delainformacion, mucho mas sutil pero alavez mas efec-
tivo. Laciencia no esta sirviendo para acercar a los desiguales afectados por |os tiempos
de la hegemonia politico-militar o después comercial.

Alvaro Alemany. Queria volver aincidir sobre ese concepto de limites que ami me
parece fundamental en ladiscusion actual. Tenemos el imaginario de la cienciacomo algo
que se va desplegando en abanico, que abarca cada vez mas frentes de investigacién, y nos
fascina socialmente lo mas puntero. Me parece précticamente imposible, antes y ahora,
poner cota a ese progreso hacia el infinito. A mi, lo que me preocupa es que lareaidad no
coincide con nuestro imaginario colectivo, que hay una hipertrofia de ciertas lineas de
investigacion, por motivos de prestigio, econémicos o de impacto publico, y en cambio
quedan vacios sin ocupar que hacen que esos frentes punteros se vayan quedando cada vez
mas inseguros, socialmente hablando, respecto al progreso humano. Me parece pues que
es imposible poner cotas a la investigacion, y que en cambio hay muchos vacios libres
para avanzar.

En ese sentido, habria que reconocer los limites inherentes a la propia investigacion,
no los que se ponen desde fuera por una norma exterior. Queria mencionar algunos. Pri-
mero, que nadie, hoy en dia, puede ser un genio universal, renacentista, que domine todos
los campos del saber. En el terreno cientifico ni siquiera puede dominar por completo los
campos en que esta cudificado. Una limitacidn intrinseca exige cada vez més especiali-
zacion y sin embargo socialmente se demanda cada vez més amplitud de conocimientos,
incluso para hacer posible un debate sobre cuestiones de fondo.

Segundo, otro limite consiste en la ausencia de unainstancia autoritaria en €l terreno
cientifico, en el que las opiniones de los expertos distan muchas veces de ser unanimes.
Poco a poco se va creando un consenso, ahi esta toda la teoria de los paradigmas, pero en
las cosas précticas experimentamos la dificultad cada vez que vamos a tres médicos y reci-
bimos a veces tres diagnosticos diferentes. ¢Era por gemplo la vacuna del doctor Patarro-
yo un avance en lalucha contrala malaria 0 no? Las respuestas han sido divergentes. Igual
que se reclama democratizar y universalizar la competencia de la ONU en otros ambitos
econémicos y politicos, quiza habria que pensar en hacerlo en el @mbito cientifico.

Tercero, hay otra limitacién intrinseca de la que deberiamos ser conscientes. Los
avances, todas |as nuevas tecnol ogias, sufren un proceso de ocultamiento interesado; ocul-
tamiento frente a otros cientificos, y ahi estaria lo de las sectas a que antes se audia, y
ocultamiento de sus consecuencias frente a gran publico.

Tenemos que ser muy conscientes de cuanto hay de condicionamiento econémico en
esas hipertrofias de la investigacion hacia terrenos determinados. Y también de que los
limites de lacienciano le vienen por tanto solo de fuera, sino que le son inherentes, y eso
seria lo primero que habria que poner de manifiesto aungque no seamos expertos en la
materia.

José R. Bada. En primer lugar, yo no estoy de acuerdo con laformulacién “unacien-
cia ¢sin conciencia?’ La conciencia yo la pediria a los cientificos, no ala ciencia. No es
una distincion banal. La conciencia se tiene a un determinado nivel, en un determinado
tipo de relacion. El cientifico, como tal cientifico tiene su propialégica, aspira a elaborar
unos conoci mientos objetivos 'y solo en lamedida en que un cientifico habla con otro cien-
tifico, entonces tiene que interpretar la palabra del otro cientifico y se sitlaaun nivel dis-
tinto, en donde es posible la conciencia. Un cientifico que sdlo se preocupa de investigar
una determinada parcela, con métodos objetivos, nunca tendra ni tan siquiera conciencia
de cudl eslafinalidad de su actividad. S6lo en la medida en que hable con otros cientifi-
cos podra tener conciencia de por qué hace lo que hace. Mientras no se demuestre lo con-
trario, los conocimientos son siempre revisables, pero tienen que proporcionar certezas a
lasociedad, y esto eslo que tienen que hacer |os cientificos. Ni fines, ni valores, ni éticas,
ni conciencias. Es en la sociedad donde tiene que llegarse a esos consensos sobre valores,
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sobre fines. Por lo tanto yo distinguiria claramente que una cosa es la conciencia y otra
cosa es laciencia; que los cientificos hagan ciencia; naturalmente los cientificos son hom-
bresy tienen que tener también conciencia, no porque sean cientificos sino porque alguna
vez tendran que preguntarse por qué hacen lo que hacen y para quién, pero eso lo tendran
que hablar entre si y con todos los demés.

En segundo lugar, el problema que a mi me preocupa, de ética 'y genética, es muy
importante. Ha habido una pol émica que en Alemania halevantado ampollas, no sési con-
tinda, entre un heterodoxo de la Escuela de Francfort y el dltimo baluarte de la moderni-
dad de la Escuela de Francfort, que es Habermas. Hay quien dice que el humanismo ha
fracasado. El humanismo es una culturaliteraria, de intérpretes, de lectores; que parten de
unos textos clasicos. Lalectura de estos textos clasicos, de a guna maneranos amansa, nos
domestica. El humanismo considerado como educacion, como formacion, como domesti-
cacion del hombre. Ese humanismo que ha querido humanizar, civilizar, formar, interpre-
tando buenos textos, parece ser que ha fracasado. Lo que ha dado de si es un mundo real-
mente violento. Entonces vienen los cientificos y dicen: ya que no podemos educar a
hombre mediante la eleccion de buenos textos, ¢por qué no sel eccionamos genéticamente
a hombre? Naturalmente, no se puede confiar a unos cientificos sin conciencia la selec-
cion, habra que decirles qué tipo de hombre, qué modelo queremos para sel eccionar gené-
ticamente al hombre futuro. Y entonces, se propone una especie de pacto entre filésofos y
cientificos para producir genéticamente un ser humano tipo. Se trataria de sustituir €l
humanismo por la ciencia. Esta es una propuesta que hay que tomar en serio, desde mi
punto de vista, muy en serio, porque, como ya se haindicado, la totalidad de conocimien-
tos disponibles en la humanidad no caben en la cabeza de ninguno. O hay unos expertos
—dicen— que toman a su cargo el hombre futuro o todos seremos victimas.

Angela L 6pez. No es unatesis verdadera
José R. Bada. No lo defiendo, planteo el problematal cémo se ha hecho.

Angela L 6pez. Puesto que laforma humanista de educar ha fracasado, seleccione-
mos. Es que la forma humanista de educar no ha fracasado. No |o admito. Si hubiéramos
Ilegado alabarbarie no habriatanta movilizacion social en el mundo, no habriatantalucha
popular en los cinco continentes, no habria tanta ternura creativa. Eso no ha fracasado.
Hay otra tendencia interesada, que lo que quiere es la seleccion natural de los mejor dota-
dos. Nos han ganado la batalla, porque nos hemos creido lo que ellos nos decian que
somos un fracaso.

José R. Bada. Yo he trasladado un problema; no es que defienda ninguna de las dos
posiciones. Aparte de laracionalidad cientifica, €l sistema funciona de acuerdo con su pro-
pio rigor, y no es tan fécil desmontar esa racionalidad cuando se ignoray no se tiene en
cuenta. El hecho de que haya muchos mas conocimientos de |os que cada uno de nosotros
pueda dominar es atener a menos en cuenta.

Francisco Fernandez Buey. Nadie, aunque proceda de una cultura humanista, pue-
de hoy entrar en un debate sin un minimo de conocimientos cientificos. Existen cuatro
colecciones excelentes con las cuales se puede informar bien de todo lo que haido pasan-
do importante en el campo de la ciencia desde los afios 60 y no debieran faltar en ningu-
nainstitucién universitaria. Son la coleccion de divulgacion cientifica de Orbis, la colec-
cion cientifica de Salvat, la coleccién Metatemas de Tusquets, y la coleccién Dracon 2 de
Critica. Esta seriami seleccion.

Para entrar en la discusion acerca de clonacion y biotecnologia, hay que informar-
se. A estas alturas, bajo €l término clonacion ya entran demasiadas realidades y sobre ellas
hay puntos de vista radicalmente distintos. La comunidad internacional en su conjunto,
incluidos el 90% de los cientificos que han tenido que ver con la clonacion de mamiferos
hasta ahora, esta radical y explicitamente en contra de la posibilidad misma de clonacion
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de humanos. Hay una declaracién solemne de la UNESCO en ese sentido, ratificada por
la Asamblea General de las Naciones Unidas en 1997. Otra cosa es hasta dénde pueden
llegar las declaraciones. ¢Esa posibilidad va a ser realidad? En este caso, como en tantos
otros, desde €l punto de vista estrictamente cientifico, se puede concluir que lo que se pue-
da hacer técnicamente, se hard; esa es mi conviccion profunda, y no habra reserva ética
que impida eso. ¢Esto cambia sustancialmente la idea que podemos tener sobre la ciencia
y el conocimiento? Contestaria que no, me considero un clésico y esto ha ocurrido siem-
pre. Trabajando el corpus hipocréticoy €l papel de la medicina en Grecia ya se encuentra
la pregunta deontol égica de hasta donde se puede Ilegar.

¢Es unanovedad € hecho de que, como e humanismo, sobre todo de base literaria,
ha fracasado, algunos cientificos proponen seleccionar genéticamente al hombre con la
idea de hacerlo mejor? Tampoco es una novedad. El humanismo renacentista estuvo en
crisis desde el momento mismo en que nacid, porque es una concepcion del mundo mino-
ritariaen e conjunto de la cultura europea de todas las épocas. Y ha habido dos caminos
muy diferenciados que tienen que ver con maneras de estar en e mundo. Unos han pen-
sado que la naturaleza humana es 1o que es 'y que alo mas que se puede aspirar es a su
conocimiento; otros han creido que los humanos deberiamos aspirar a ser mejores. Y hay
muchas maneras de tratar de mejorar el género humano. Esta a la que estamos asistiendo
no es muy diferente, en cuanto a objetivo, a otras muchas que conocemos bien desde el
siglo XVI en adelante. Larevolucion socialista proponiala mejoradel género humano por
la via de la movilizacion de los de abgjo. ¢Quiere eso decir que los cientificos de hoy en
dia se plantean explicitamente mejorar el género humano? Yo creo que no. La mayor par-
te de las veces, € proceder cientifico es laresolucion de problemas, concretos e inmedia-
tos. A mi personamente, me pone bastante nervioso la creencia de que el compleo tec-
nocientifico tenga una meta o un prop6sito general respecto del género humano, porque
no la comparto. Es méas, si auno le preguntaran qué considera mas peligroso para el con-
junto delahumanidad, lacienciao laética, larespuesta, apartir del repaso historico, seria
que la ética, sobre todo si es con mayUscula. En su nombre se han hecho todo tipo de atro-
cidades. Hay que ser muy cuidadosos; preferiria hablar de éticas, en plural; me apuntaria
a un punto de vista convivencialista y me daria mucho miedo tanto el fundamentalismo
ético moral como el fundamentalismo cientifico.

Va por ahi la mencién que hice ayer a una relectura colectiva entre cientificos y
humanistas del libro del Génesisy laalusion a Paraiso perdido de John Milton. Se inter-
pretael mito y se dice que todo empez6 porque probaron el fruto del &rbol delacienciay
de ahi se sigue la hybris o soberbia. No debemos traducir la palabra por ciencia, porque
€s0 es un anacronismo. Digamos el arbol del conocimiento. Pero €l texto sigue: el érbol
del conocimiento del bien y del mal; no del conocimiento del universo. ¢No dicen que la
éticaeslacienciadel bieny del mal? Repensémoslo, porque alo mejor las dos cosas estan
muy entrelazadas, conocimiento y ética, desde el principio mismo de la cultura.

Una observacion sobre la cultura puente. En mi asignatura llamada Historia de la
Ciencia, tengo el 50% de alumnos de humanidadesy el 50% proceden de otras facultades.
No necesariamente la mayoria de | os estudiantes tienen que llegar ala conclusion de que,
como es una asignatura de libre eleccidn, esla“maria’ correspondiente. Y puede funcio-
nar el didlogo. En relacion con tecnociencia, la clonacion, tendemos a pensar que puede
llevar a aberraciones respecto del ser humano, pero no estoy muy seguro de que estemos
previamente de acuerdo sobre qué es eso del ser humano, algo sumamente complicado y
contradictorio. Cuando uno mencionala palabra humanismo y humano, parece tener en la
cabeza siempre los valores ideales de lo megjor de la humanidad, e hombre del renaci-
miento, una abstraccion. No es verdad que las palabra humano, humanidad, humanismo,
tenga un sentido tan univoco; lo de humano demasiado humano tendriamos que tenerlo
también a mismo tiempo en la cabeza. No me extrafia que cientificos o no cientificos, de
la naturaleza o sociales, piensen que habria algo que mejorar. Si esto nos preocupa tanto,
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es porgue acude inmediatamente la imagen de a dénde han llevado la mayor parte de los
intentos de mejorar a ser humano. Estariamos de acuerdo en que la llustracién eraun pro-
grama verdaderamente magnifico. Pero no se recuerda que €l siglo de la llustracion fue el
siglo de laesclavitud europea por excelenciay que los grandes tedricos de latolerancia ni
siquiera se acordaron de los africanos o asiaticos. Para resolver |os problemas de las desi-
gualdades de la humanidad, lo Unico que puede hacer la ciencia es echar una mano. No
creo que podamos pedir a los cientificos més de lo que nos pedimos a cada uno de noso-
tros; no me parece que sean ni mejores ni peores, son iguales que los demas, casi siempre
insensibles, como la mayoria de la poblacion mundial respecto de los grandes problemas
y las grandes desigualdades. Ante esos problemas, visualizados hoy por las tecnologias de
la comunicacion, vivir con conciencia es muy incomodo, y como defensa desarrollamos
un callo mental.

Carmen Magallon. Voy a intentar pensar un poco en voz alta, porque realmente
estoy abrumada por el problemay me refugio en lo que conozco, |a cultura cientifica. A
mi también me preocupa que hubiera alguien encargado de velar por la ética. Creo que
cuanto mas se pluralicen las decisiones, en esa pluralidad habra una mayor libertad y una
mayor riqueza. Volviendo a los alumnos, creo que la educacion cientifica, pese alo que
predicala misma ciencia, es muy dogmética. Precisamente por esa acumulacion del saber
y por las dificultades que entrafia, se tienen que seguir unas normas muy rigidas. El resul-
tado es que la ciencia es criticay su ensefianza es dogmética. También observo que los
aumnos, frente alos asuntos cientificos se paralizan, dejan de pensar, de manera que sur-
ge como unaespecie de miedo reverencia al no ser expertos. A los alumnos hay que decir-
les: de esto, ¢qué pensarias en la calle? Porque si no alli, en el aula, dejan de pensar. Me
parece muy importante establecer ese puente entre lo que es € sentido comin y la racio-
nalidad cientifica.

Asi como hay organizaciones de base que se preocupan por la cooperacién para €l
desarrollo, se echan afaltar organizaciones de base ciudadanas que se preocupen del desa-
rrollo tecnocientifico. Es cierto que estan las organizaciones ecologistas, o las organiza-
ciones feministas, que en cierto modo toman a su cargo parte del problema, pero no exac-
tamente. En el campo de la economia, €jercemos una cierta libertad todavia, en el sentido
de comprar 0 no comprar los productos. Pero no tenemos nada semejante desde abajo en
e campo de lainvestigacion cientifica.

También pienso que tiene sentido hablar de ciencia con conciencia, porque da la
impresién de que una mano invisible guia a la ciencia (como se dice de la economia).
Cuando se habla de ciencia con conciencia, se trata de poner limites democréticos a esa
mano invisible, reflgja la necesidad de orientacion democrética en el proceso de avance,
que no tiene por qué ser a cargo de unainstancia, sino precisamente pluralista en la parti-
cipacién democrética.

Intuyo que seria bueno un acercamiento entre €l concepto de hecho y de valor. S
seguimos pensando que la ciencia concierne a los cientificos y la ética concierne a todos
los demés, incluidos a ellos, pero que hay unaradical separacion, es muy dificil que sur-
jan limites desde la propia posibilidad del hacer: la técnica hara lo que esté en su mano.
Debe haber una reflexidn profunda sobre como el hecho y e valor estan més imbricados
de lo que nos parece y de lo que la tradicién nos ha dicho que estan.

No me parece desacertada la propuesta de Montse Reclusa de calificar la ciencia
deseable de sostenible y humana. Estamos pensando en mejorar a ser humano desde un
ideal; ¢por qué no partimos de nuestra propiamiseriay de las propias necesidades que nos
unen desde abajo?

Joaquin Boya. Mi propdsito es romper una lanza en favor de la ciencia pura, pero

voy a empezar primero por entonar €l mea culpa. La ciencia ha pasado de moda, tras dos
siglos de un progreso bastante continuo. La ciencia se ha desarrollado a saltos. Hay un
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avance importante con los griegos, del siglo 3 aC. a 0; un periodo oscurantista en los
siguientes siete siglos, asociado a cristianismo; en € Renacimiento, una gran explosion
cientificay técnica; un estancamiento relativo en el siglo XV1I1, quiza paratomar un poco
de aliento; y finalmente se da un enorme desarrollo en los siglos X1X y XX. Yo creo que
por esa misma razdn histérica ahora se da una especie de ralentizacion. Pasa de moda lo
que lleva mucho tiempo en el escaparate y llegan otros valores. A principio de siglo la
gente estaba entusiasmada. Hoy dia, en cambio, los cientificos que no estamos totalmen-
te locos percibimos que no tenemos el prestigio de aquellos momentos. Valores muy res-
petables como la sociologia, la ecologia, |a economia, pesan mas que lacienciaen la apre-
ciacién de la gente normal. Ha pasado de moda |a estima de la ciencia como valor.

Naturalmente, en esta caida de prestigio también han tenido que ver mucho cientifi-
cos, algunos de primera linea, que han practicado una especie de esoterismo y de sober-
bia, ocasionando primero un alejamiento por parte de la comunidad y luego un rechazo.
Pero como consecuencia de este rechazo de la razon cientifica se ha dado un crecimiento
de tendencias irracionales, hasta extremos increibles. Se prohibe en €l estado de Kansas
ensefiar la doctrina de la evolucion y explicar € origen del universo como el Big Bang.
Proliferan las sectas, y en nuestros programas de television se multiplican los adivinos y
las précticas esotéricas. Creo que eso es muy peligroso, indica una tendencia a la sustitu-
cién de los conceptos racionales por los irracionaes.

Laciencia desde la bomba atdmica, en palabras de su creador que fue Oppenheimer,
ha conocido el pecado. El hecho de que la ciencia haya producido novedades que se han
aplicado para el mal, ha contribuido al rechazo. Este es € mea culpa y la autocritica es
sana. Pero, dicho esto, hay que romper unalanza en favor de la ciencia pura, dela ciencia
desinteresada. Hay una definicion de ciencia sencilla pero que sirve: es lablsqueda desin-
teresada de la verdad, entendida la verdad como adecuacion de ideas con hechos. En mi
opinién, eso supone la ciencia; ella se busca sus objetivos, que son resolver los problemas
que se plantean. Ciertamente, muchas veces son problemas puntuales, como el cancer o el
SIDA, pero otras veces son problemas més generales, como entender cudl es la estructura
del mundo, el origen del universo o de lavidaEl cientifico segiin su capacidad y sus posi-
bilidades, se ocupa de unos o de otros. Es una blsqueda desinteresada de laverdad, no sir-
ve paranada, al contrario, e que quiera hacer cienciatiene que servirlaaella, con sus pos-
tulados de racionalidad, experimentacion, invencion de model os.

La cuestion de la éticay del humanismo se plantea en las aplicaciones, que no tie-
nen que ver con lacienciapura. En fisicatedrica, por jemplo, se estatrabajando con cosas
totalmente esotéricas, con un mundo con once dimensiones, y eso tiene muy poco que ver
con el humanismo, pero en genética se estan abordando problemas que estén més proxi-
mos para modificar la genética humana y para curar ciertas enfermedades. Hay que dis-
tinguir el objetivo auténomo de la ciencia pura y su utilizacion. La sociedad tiene que
decidir qué tipo de investigaciones apoya y cudes no, la opinién democrética tiene que
entrar en eso, pero no se puede poner a votacion cudl fue el origen del universo. Hay un
aspecto puro de los problemas, y hay un aspecto humano, los controles éticos y civicos
quiza decidan no utilizar esos resultados, pero no pueden borrar los objetivos auténomos.

Voy afijarme en tres de las cuestiones consideradas actualmente més peligrosas en
relacion con la ciencia: alimentos transgénicos, energia nuclear y clonacion. Alimentos
transgénicos: si hoy, en lugar de hace tres cuartos de siglo, se estuviese a punto de descu-
brir la vacuna, se prohibiria. La vacuna en su momento, fue mucho maés arriesgada y
mucho mas peligrosade lo que hoy en dia son |os transgénicos, porque se trataba de inyec-
tar unaenfermedad al pacientey se asumio el riesgo. Si hoy surgierala polémicade lapdl-
vora, en lugar del debate de la energia nuclear, la polvora se desterraria. jPuede matar a
gente! No se hubieran podido hacer tineles en los Alpes, por ejemplo. Caricaturizo, pero
quiero mostrar €l miedo a afrontar |os retos que tenemos. La ingenieria genéticay la clo-
nacién: esla cuestion mas dificil. Y sin embargo es perfectamente posible que laingenie-
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ria genética pudiese llegar a solucionar problemas de columna vertebral y no digamos,
algo que puede parecer de ciencia-ficcidn, cambiar € procedimiento de parir que esincéd-
modo y doloroso méas que en ninguna especie.

José R. Bada. Creo que hay una respuesta pendiente. Me preocupa ese cuestiona-
miento de la ética. El conocimiento no es €l principio de todos los males. En cualquier
caso es inevitable y la ciencia continuara con sus descubrimientos y aplicaciones. Por 1o
tanto, no creo que podamos ir al paraiso para deliberar sobre la ciencia, que no conduci-
ria a nada. Existia en el paraiso € érbol del conocimiento del bien y del mal, la ética, y
has dicho que, posiblemente el principio de los males esta en este segundo &rbol, no en €l
otro. El otro, estoy de acuerdo en que no es el principio de todos los males, sino del cono-
cimiento. Pero yo creo que € segundo tampoco es €l principio de todos los males. San
Pablo dice que puesto €l precepto, aparece €l pecado. El arbol del conocimiento del bien
y del mal es el precepto: no comeras. No es el sistema, sino un Dios trascendente quien le
dice a Adéan: podéis comer de todo, menos de éste. Puesto el precepto, aparece la con-
cienciade lo que es bueno y de lo que es malo.

Ahora viene la pregunta: ¢estas pensando quizas en la ingenuidad, anterior a pre-
cepto, por tanto anterior a pecado, en donde el nifio juega sin tener un dios que le diga:
esto es bueno y esto es malo, un nifio por encima del bien y del mal? ¢Es esa ingenuidad
la que nos libraria de todos los males? Yo creo que no, porque me parece que esta inge-
nuidad, estar por encima del bien y del mal, pasar de la ética, nos llevaria smplemente a
abandonarnos a ciegas a un sistema que tiene su propia racionalidad y que no sabemos
dénde va. Creo que la ética es necesaria. ¢Qué ética? No una ética del Dios del mito del
paraiso, tampoco la ética de unaiglesia o cualquier instancia o institucion que imponga su
codigo y sus preceptos, tendra que ser 1a ética que vayamos conviniendo entre todos. Por
tanto, en cierto sentido, una ética provisional; también la ciencia es provisional. Pero aqui
surge la pregunta decisiva. ¢Es posible articular una opinion piblica para realizar un con-
senso en el que todos los afectados participen para no vivir a ciegas o tenemos que con-
fiar en unos endiosados expertos?

Francisco Fernandez Buey. Queria distinguir y precisar esqueméticamente. El pri-
mer punto lo formularia asi: cada vez que se pone en boga la palabra ética, lo que pasa es
que nos portamos mal. Cuando nos portamos hien, no se necesitan discursos éticos. He
dicho lo que he dicho antes, porque me parece que ahora estamos en uno de esos momen-
tos. Hace veinte o treinta afios, casi nadie o muy poca gente, hablaba de ética. Yo metemo
que el momento en el que estamos es uno de esos momentos malos en que hay que hablar
mucho de ética, y a ser posible con mayUscula, porque hay bastante conciencia de que no
nos portamos bien. Ese es el motivo por el cual yo me siento un poco inquieto ante tanto
discurso actual sobre la ética.

La segunda precision es que yo me tomo absolutamente en serio la lectura del texto
gue para mi es literario, del Génesis, pero para otros es un texto religioso fundacional .
Creo que hay unalectura equivocada sobre el asunto, y que tiene directamente que ver con
esta oposicidn constante entre ciencia y ética, que es una oposicion forzada; no tiene por
qué ser asi. En mi lectura, no es que haya dos érboles, uno €l delacienciay otro del bien
y del mal. Esos no son los dos arboles. Los dos arboles son € de la ciencia o € conoci-
miento del bieny del mal, y €l delavida, y hay unalectura vitalista, que a mi me parece
equivocada, lade Baroja, que los contrapone. Uno erael fruto malo, el del arbol del cono-
cimiento de la ciencia, y otro era el fruto bueno, el delavida. En unalecturalaica, que es
la mia, estd en juego € verdadero problema permanente de lo que es € ser humano: la
aspiracion soberbia a ser como dioses en todos los terrenos; en e plano del conocimien-
to, pero también en el plano de lavida.

Conclusion que yo quiero sacar: independientemente de que sea partidario de una
éticade basereligiosa, que se puede fundar aqui, o de una éticade baselaica, que no impli-
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calacreenciaen este texto como texto fundacional de unareligion, nos podemos poner de
acuerdo en que hay un punto de partida, que es la moderacion, la mesura, la humildad, la
necesidad de la auto contencidn. Una reflexidn, que desde mi punto de vista es clara para
intentar aproximar una ética de base religiosay una ética de base laica para que podamos
dialogar racionamente los unosy los otros, es la interpretacion de otra parte de la leyen-
da: ladel diluvio universal. Hay unainterpretacion interesantisima: laleyenda del diluvio
universal, hay que leerla en comparacién con ladel principio del Génesis, como un reco-
nocimiento de la dignidad de laimperfeccion radical del hombre. En el diluvio universal
hay un primer momento en que ladivinidad dice: este ser haintroducido el mal en el mun-
do, y ahi va ese diluvio. Pero luego lo piensa, y establece un pacto, una alianza, que se
basa fundamentalmente en el reconocimiento por parte dela propiadivinidad de que el ser
que ha creado es y sera siempre un ser imperfecto. Este es un punto de partida que a mi
me parece que deberia valer para cualquier construccion de ética, independientemente de
la base que vaya a tener: latoma de conciencia de la imperfeccién.

El punto final a que querria llegar, ¢no podriamos considerar que es mejor pensar
que hay éticas diferentes alo largo de la historia de la humanidad, que tienen su concre-
cién en puntos de vista morales distintos en las sociedades en las que estamos, y que del
reconocimiento de la diversidad, de la diferencia cultural, y por tanto del relativismo cul-
tural, ni se sigue ni tiene por qué seguirse un relativismo ético, sino més bien €l llegar a
consensos sobre la base de |as diferencias de convicciones sin contraponer de manera tan
redical esto de la &icay laciencia? Se trata de ir resolviendo los problemas, no aspirar a
la ética con mayUscula, sino a éticas con mindsculas, convivencialmente, no acusar alos
unos o alos otros de que ellos son |os principal es responsables del mal en el mundo, sino
ver en concreto como se puede solucionar los problemas. No es desprecio de la ética, sino
al contrario, valoracion de la ética en una forma tal, que cuanto menos palabras sobre el
asunto, mejor. Porque el ser humano se caracteriza por €l 10gos, entre otras cosas para jus-
tificarse. Creo que esto, al contrario de lo que se pueda pensar, es una seria revalorizacion
del punto de vista ético.

Lucia Alonso. Mas interesante que la cuestion de los &rboles del Génesis, me pare-
celaconsecuencia, que esel exilio: el hombrey lamujer son exiliados, salen fueradel jar-
din del Edén, y entonces se enfrentan con un entorno que les es hostil, y a que tienen que
domesticar, y de ahi ese enfrentamiento entre las personas y € entorno, que aparece
muchas veces en la cultura occidental. Esto no se ha destacado suficientemente. La cultu-
ra occidental es dualista, racionaidad-irracionalidad, ética-ciencia, cuerpo-alma; no
somos capaces de pensar que todo es un conjunto. La cuestion es intentar ver la globali-
dad que somos y la globalidad en la que nos movemos. A mi me preocupa esa dualidad,
que nos impide ser capaces de conjugar que Somos cuerpo, Somos alma, que vivimos en
un entorno al que pertenecemos, que nada de o que hacemos es intrascendente a lo que
nos rodea, y nada de |o que nos rodea es intrascendente a nosotros, que no podemos ais-
larnos, que formamos parte, como conjunto, de un todo.

Juan de la Lastra. Al hablar de la conciencia de la ciencia, no debemos dejar de
lado las ciencias sociales, que se ocupan del estudio de la realidad social. Lejos de con-
frontarlas con las ciencias formales o de la naturaleza como vigilantes de éstas y de su eti-
cidad, deber ser también vigiladas para que contribuyan a progreso de la humanidad y no
exclusivamente de ciertos grupos de interés o elites politico-sociales.

El caracter cientifico de estas ciencias sociales estd asegurado en cuanto sus investi-
gaciones estan sometidas al método cientifico y a la falsacion. El hecho de que éstos se
Ileven a cabo con disefios observacional-correlacionales y no con disefios experimental es,
y el argumento de que el investigador participa delamismarealidad socia que analiza, no
debe ser ébice para ello, puesto que nunca se podra asegurar una auténtica neutralidad del
resto de las ciencias. La negativa de otros cientificos a considerar como ciencias a las
sociales no tiene en cuenta que tratan con larealidad socia y que si este estudio se abor-
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da espuria o falazmente las consecuencias son alin peores, ya que podriamos estar ante €l
propio falsamiento de la conciencia social.

José Manuel Asun. Creo que uno de los logros de la modernidad es saber que la
ciencia es una construccion socia. Ese es mi punto de partida, y eso permite precisamen-
te que se pueda hacer una critica de la ciencia, no unacriticareactiva, sino unacritica pro-
activa. Mi argumento es € siguiente: hoy la ciencia no tiene que servir solo para el pro-
greso social sino parael progreso delavidadel planeta. Nosotros Somos unos seres vivos,
gue convivimos con muchos més seres. Pienso que, actualmente, hay mucha gente que
también esta haciendo ciencia desde este punto de vista critico a servicio de la vida. Por
ejemplo, una fisica india, que se Ilama Vandana Shiva. El hilo conductor de todas las
acciones de Vandana Shiva esla defensade las culturasy |las formas de vidaindigena fren-
te a las amenazas destructoras externas desarrollistas. Desde los comienzos de la coloni-
zacion, lahistoria se varepitiendo: 1o que era comunal, se mercantiliza; latierra, los bos-
ques, fueron los primeros recursos en ser cercados; lo que era un recurso comun,
propiedad de la comunidad, ala que todos tenian derecho, a ser apropiado y cercado por
el estado, es sustraido a los derechos de usufructo ancestrales de las comunidades, cau-
sando su empobrecimiento, ala vez que las relaciones de armoniay coproduccion con la
naturaleza fueron trastocadas. El mismo proceso contindia con el agua, cercaday privati-
zada. Pero en los Ultimos afios, es €l turno de la biodiversidad y del conocimiento popu-
lar, cercados y privatizados a través de los derechos de propiedad intelectual. Si con el
colonialismo fueron usurpados y mercantilizados |os recursos comunales, tierra, bosgues,
agua, etc., dice ella, con la patente de las formas de viday de la sabiduria popular, se mer-
cantiliza, se colonizaincluso el futuro. Yo creo que hoy la ciencia no puede dejar de tener
esto en cuenta.

M ontse Reclusa. Joaguin Boya hadicho que la ciencia pesa menos en estos momen-
tos, que otras disciplinas como la ecologia. La ecologia se ha nutrido del conocimiento
cientifico, de muchos cientificos que han aportado y han hecho posible que hoy la ecolo-
gia sealo que es. Es verdad que la ciencia es la ciencia, pero sobre todo son los cientifi-
cosy las cientificas, quienes con su conciencia eligen y orientan sus caminos de investi-
gacion.

Jesis Maria Alemany. Joaguin Boya partia de la base de la neutralidad de la cien-
cia pura. Evidentemente que su método es objetivo, su proceso es neutral, pero debemos
tener en cuenta que las aplicaciones de la ciencia no son posteriores a la ciencia, sino que
son las que intervienen en la adjudicacidn de recursos a las investigaciones. El problema
por lo tanto es hacia donde se orientala ciencia. Yo creo que ahi no pueden decir los cien-
tificos: nosotros somos puros y no sabemos ni para qué se nos darén recursos ni cOmo se
aplican después. Voy a citar tres casos. Era una sesion del Seminario que trataba de la
industria de armamento, del comercio de armas. Un ponente, civil por cierto, comenzo
diciendo que iba a hablar como técnico, que, por supuesto, no iba a entrar en considera-
ciones éticas sobre la industria de armas. Nosotros creiamos que para ensefiar como se
fabrican las ametralladorasy cudl es su curso comercial, no nos hemos reunido agui. Espa-
fla ha vendido armas a Indonesia, ha vendido armas a Turquia, ha vendido armas a
Marruecos, paises con conflictos armados, y evidentemente, con esa actitud es |égico,
pero ¢es licito quedarse ahi?

Segundo caso. Coincidi en una cenacon un eminente neurélogo. Apareci6 en lacon-
versacion por parte de € como se estaba progresando en eliminar el SIDA en Europa, y a
mi se me ocurrié apostillar ingenuamente que no era asi en Africa, que no habia recursos
para investigar sobre sus enfermedades, porque no les era rentable a los laboratorios. Mi
interlocutor me respondié s yo creia que habia una confabulacion internaciona de la
comunidad cientificay médica para hacer que mueran mas africanos. Repliqué que nunca
habia afirmado que hubiera una confabulacién cientifica, sino algo diferente, que no se
invierten recursos en investigacion alli donde no proporcionan rentabilidad a las empre-
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sas. Asi quedd la cosa. Al poco tiempo concedieron el Premio Nobel de la Paz a Médicos
Sin Fronteras, y €l responsable internacional aprovechd la ocasion para denunciar a las
empresas de investigacion farmacéutica por su inhibicién en Africa a causa de su bgjaren-
tabilidad econémica.

Tercera caso. He tenido bastante relacion con Colombia, y me dicen que realmente
el grupo con mayor capacidad cientifica, informatica, de transporte, de comunicaciones,
es el narcotréfico, porque evidentemente sus ganancias son astrondmicas. A mi todos estos
casos me hacen pensar si la ciencia puede ser tan pura, por més que lo sea su método.
Seran interferencias desde fuera, pero los cientificos no pueden lavarse las manos. Creo
que tenemos que buscar la complicidad de los cientificos, igual que en temas de paz no
podemos trabajar sin una cierta complicidad de quienes entienden bastante de guerra, que
son los militares. Recuerdo que las mas importantes instituciones contra la guerra nucle-
ar, han partido tanto de cientificos como de médicos, porque son los que realmente pose-
ian autoridad.

Carmen Magallon. Es muy importante dialogar. Cuando se habla de la ciencia pura
probablemente estamos de acuerdo en lo que ha dicho Joagquin Boya, pero también se pue-
de defender |a postura de Jestis Maria Alemany puesto que la ciencia ala vez es comple-
ja, y més alld compartir el hecho de que en las ciencias sociaes el peso de los valores es
mucho més profundo de lo que puede ser en teorias de tipo fisico. Creo que no tengo que
demostrar que las leyes de Newton son sexistas, para poder decir que la ciencia, alo lar-
go de su trayectoria historica, ha tenido un marcado caracter sexista. Al decirlo asi, estoy
pensando en algunas de las investigaciones que se pueden considerar méas puras. Incluso
e principio de conservacion de la energia se ha utilizado en detrimento de las mujeres
diciendo que e ser humano acumula una energia que es fijay, por tanto, en la medida en
que las mujeres tenemos que utilizar esa energia paralareproduccion, lo hacemos en detri-
mento del desarrollo de nuestro cerebro. Eso se ha mantenido basado en el principio de
conservacion de la energia

Creo que hoy por hoy es més humano plantear que la ciencia esta cargada de valo-
res. Y es mas peligroso seguir pensando que la ciencia es pura, por todos |os casos en que
no es. Puesto que existe més alla de la objetividad esa carga de valores, no creo nada dis-
paratado que nos sentemos y que haya una auto reflexion, en donde la comunidad cienti-
fica ponga sobre la mesa sus propios presupuestos y que haya una seleccién de esos valo-
res. Si aceptamos que la ciencia esta cargada de val ores, entonces podemos elegirlos, o por
lo menos podemos introducirlos en e debate politico para que se puedan elegir. No hay
que votar las leyes de la naturaleza, pero hay que votar los valores que nos pueden llevar
aque laciencia se incline hacia unas ramas u otras, hacia unos u otros objetivos.

Francisco Fernandez Buey. Precisamente dada |a enormidad de la informacion en
directo sobre el mal existente en el mundo, corremos el riesgo de que una parte importan-
te de la humanidad desarrolle un callo en la conciencia. De la misma manera que cuando
uno trabaja constantemente con un hacha, independientemente de lo que pensemos sobre
ese trabajo, se acaba formando callo, cuando la enormidad de las imégenes informativas
sobre el mal son las que son, se corre el riesgo de que finalmente ese callo se forme. Con
€s0, por supuesto, no estoy diciendo nada desde el punto de vista normativo; a contrario,
creo que hay que hacer todo lo posible porque eso no sea asi.

Me queda una cierta preocupacion. Es posible que yo sea un tanto antiguo en esto de
la valoracion de la ciencia. No sé si nos hemos dado cuenta de que casi todo el tiempo
hemos estado hablando de la ciencia en términos sociopoliticos. Entiendo muy bien qué
se quiere decir cuando se dice que la ciencia no es neutral, cuando se dice que la ciencia
incluye valores. Pero me parece que nos convendria precisar cuando estamos hablando de
ciencia, en €l plano estrictamente cognoscitivo, y cuando estamos hablando de ciencia
como pieza cultural, es decir, de lainstitucion ciencia. Sigo pensando que hay un aspecto
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del conocimiento cientifico estrictamente neutral, puro, que no tiene nada que ver con los
valoresy los problemas de los que estamos hablando aqui. Se trata de laresolucion de pro-
blemas tedricos que, insisto, no tiene nada que ver con los valoresy con lasimplicaciones
posteriores. Esta diferencia es importante, porque en ella se funda algo que a mi me pare-
ce clave en el momento actual, que es algo tan antiguo y tan tradicional como la admira-
ciondelainteligencia. Creo que puedo establecer un corte radical entre la opinion que ten-
go acercadel cientifico A o B, o de lapersona A o B, en dos planos separados: uno es el
plano estricto de lainteligenciay del conocimiento, y otro es el plano, también estricto, de
sus modulaciones, de sus acciones politicosociaes. James Watson, me vais a perdonar la
expresion, desde € punto de vista de lo que hemos estado hablando aqui todo el tiempo,
es un inaceptable. Sin embargo, puedo distinguir completamente ese juicio, del juicio
estricto de lo que es un cientifico que se pone a pensar sobre como resolver un problema
estrictamente tedrico, que es €l desciframiento del codigo genético, y esto segundo a mi
me parece admirable. Yo creo que esta distincion conviene mantenerla, porque creo que la
politizacion excesiva, ideoldgica, del asunto ciencia, no nos favorece en absoluto. Estoy
profundamente convencido de que uno de los errores mas catastréficos de lo que llama-
mos izquierda, ha consistido en dejar la ciencia a ellos, y dedicarnos nosotros fundamen-
talmente alo ético-politico.

En el campo de las ciencias sociaes ha sido siempre un problema lo de una ciencia
axiol égicamente desvinculada. Yo creo que se ha leido mal a Max Weber, que es € gran
tedrico de la posibilidad de una ciencia socia axiol dgicamente desvinculada. Max Weber
es en esto un kantiano: laidea de que una ciencia social axiol 6gicamente desvinculada es
un ideal, es unaideareguladora, es una aspiracion de lo mejor de la comunidad cientifica,
Nno es una constatacion sociol dgica, no es que se afirme que eso ya existe.
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LA BUSQUEDA DE SENTIDO

Vivimos obsesionados por una busqueda importante, una bisgueda que
nos ha puesto en situacion de vigje individual y grupal, hacia e pasado y
hacia €l futuro y que nos urge a definirnos con contundencia. Se trata de la
busqueda de sentido a la vida colectiva y a nuestra posicion en la sociedad
gue nos envuelve. Es parte fundamental de la cultura de la modernidad y de
ladialéctica del progreso. Es resultado de una particular evolucién de la his-
toria de occidente que afecta de muy distintas maneras alos actores sociales,
segun se miren los logros o |os sacrificios que costaron.

Dos cosas parecen ciertas aqui en occidente. Que la humanidad evolu-
cionahaciael conocimiento y el control delo que le sucede. Que es cadavez
mayor € interés por dar sentido a la propia vida. Pero ha habido momentos
histéricos de fe inquebrantable en la unilinealidad del progreso que ya no se
repiten. No porque no haya acuerdo sobre los avances sociales a canzados
sino porgue cada vez son mas nitidos sus limites, territoriales y culturales;
también sus retrocesos. Paraddjicamente, hemos sido educados como hace-
dores de nuestro destino, pero cada vez somos mas conscientes del riesgo que
supone alterar €l curso delaviday de la naturaleza. Hemos hecho una revo-
lucion para defender € espiritu democratico, el bienestar social y las liberta-
des de movimiento y opinién pero no hemos sabido extenderlas a toda la
sociedad. Hemos sido capaces de formular los derechos fundamentales del
ser humano sin diferencias de clase, raza, etnia, sexo, edad, religion, cultura
y formas de desarrollo pero es minoria quien los tiene garantizados. Hechos
como la destruccién de vidas, tradiciones, saberes y equilibrios, e someti-
miento de sociedades comparativamente menos avanzadas, € expolio de la
naturaleza, el desarraigo de las pobl aciones masivamente obligadas a emigrar
a tierras donde € asentamiento, a priori, carece de sentido, la explotacion
laboral y la desigualdad social, nos han hecho dudar de los valores universa-
lesy de las ideologias emancipadoras en cuyo nombre se perpetraron.

Por todo €ello, nos encontramos hoy perplejos ante la bondad de los prin-
cipios que fundamentaron la modernizacion e hicieron emerger una cultura
universalizadoray homogenizadora, y la perversidad de algunos de sus efec-
tos. El dilema esta en si se pueden impedir éstos efectos para seguir dando
crédito atales principios o si hay que atenerse a otros distintos.

Veamos en primer lugar |as paradojas culturales que producen tal dilema
y, acontinuacion, las propuestas més activas para resolverlo. Reflexionemaos,
finalmente, sobre nuestras posibilidades. Las primeras nos instalan en e
espacio politico de las relaciones internacional es. Las segundas nos sitdian en
el &mbito defensor de |as sefias locales de identidad. Ambas nos conducen a
un debate profundo y a propuestas concretas de arraigo: apoyadas unas en la
ciudadania, las otras, en €l sentido de la vida colectiva y de la inconmensu-
rabilidad de la cultura compartida comunitariamente.
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PARADOJAS CULTURALESDE LA IDENTIDAD OCCIDENTAL

Los tres grandes principios de la cultura occidental que identifican a
occidente con el progreso humano son fruto, como sabemos, de larevolucién
politica acaecida en la Francia de 1789.

Laigualdad ante laley se traducira en la igualdad de oportunidades en
el desempefio de los roles sociaes. Por tanto, en la posibilidad de ocupar, por
méritos propios, espacios centrales y prestigiosos de la sociedad habitada. La
libertad se traducira en la emancipacion colectiva e individual. Por tanto, en
la posibilidad de adquirir una personalidad auténoma dentro del conjunto de
personas respetuosas de la individualidad. Y la fraternidad se traducira en
acuerdo de defensa del bien comin, por parte de una poblacion vinculada
mediante lazos no ya de sangre sino de ciudadania.

Ahora bien, con la puesta en préctica de estos principios, se incurre en
lo que se pretendia evitar. En nombre de la libertad se produce mucha repre-
sion y férreo control. Un gjemplo econdémico lo aclara: lalibertad de merca
do haconducido alos monopolios. A su vez, laigualdad se ha pervertido con
el favoritismo y lafraternidad con la competitividad. Es mas, todas estas per-
versiones son consecuencia de guiar las relacionesintra e internacional es por
ideales que se suponian universalizadores, a fin de asegurar € liderazgo cul-
tural de los paises tecnol 6gicamente méas avanzados de occidente en €l pro-
ceso civilizatorio de todos. Los paises que iniciaron antes y con mayor éxito
la modernizacion, Inglaterray Francia sobre todo, tuvieron sus revoluciones
industrial y politicay sobre ellas asentaron su liderazgo. L os Estados Unidos
de Américalideraron larevolucién tecnoldgicay con ella mantienen su hege-
monia actual .

Mas paradojas se producen en este contexto y bajo € peso delos nuevos
liderazgos hegeménicos. Los andisis de Marramao (1994) esclarecen bien lo
gue sucede. En primer lugar, si laidentidad politicamente correcta es la occi-
dental, se reduce toda posible complegjidad social a una clausula monocultu-
ral: los valores universales emancipatorios gque rigen a occidente son los Uni-
Cos que aseguran el progreso. En consecuencia, el proyecto de emancipacion
individual y colectiva que se construye sobre tales cimientos fortalece los
vinculos sociales de caracter secundario y desprecia e ignora los vinculos
comunitarios de caréacter primario.

En segundo lugar, la ambicién prometeica de progreso ilimitado frena
todo desarrollo cultural no enfocado al desarrollo técnico. En consecuencia,
se destierra del proceso socializador el cultivo de los valores no potenciado-
resdelainnovacion y laexcelencia: tiene méas mérito ser competitivo que ser
solidario. La dialéctica entre distintas experiencias histéricas derivadas de la
aplicacion de tales principios produce tension entre €l pluralismo'y los parti-
cularismos, entre el universalismo y e relativismo cultural. Porque la globa
lizacion que anuncié Marx en & Manifiesto Comunista ha engendrado la
sociedad red actual y porque ésta se basa, como apunta Giddens (1995), en
una disyuntiva sistémica entre lo local y o global.
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En tercer lugar, la l6gica moderna de gercicio del poder basada en la
eleccion democrética de los lideres nacionales e internacionales excluye de las
decisiones paliticas a quienes viven en sociedades o comunidades carentes de
conocimientos, estructuras, aparatos burocraticos y mecanismos de acceso al
reparto nacional e internacional de los puestos de representacion. Estas socie-
dades o comunidades, en consecuencia, operan con légicas de poder inspira-
das en principios derivados de sus propias culturas. Investidos de |a autoridad
gue éstas les reconocen, combaten los liderazgos nacionales e internacionales
gue les excluyen. Quienes no acceden a los derechos de la ciudadania por
competicion en € mercado de las oportunidades perdidas o nunca vistas, se
ligan mediante alianzas entre redes de solidaridad comunitarias.

SENTIDO E IDENTIDAD. VINCULOS Y LIGAMENES
DE LA SOCIEDAD RED

Las primeras que vamos a considerar son las vinculaciones generadas
por la cultura politica y labora de la modernidad. Desde la cultura politica,
se crean los vinculos de i) la nacidn moderna, construida sobre |os cimientos
de laingtitucion de la ciudadania y de la diferenciacion socidl, ii) del femi-
nismo, fundado en la defensa de la igualdad entre los sexos. Desde la cultu-
radel trabajo se crea la solidaridad obrera fundada en |a defensa de los inte-
reses de clase.

Quienes no tienen arte ni parte en estas construcciones se aferran a las
afiliaciones primarias de la comunidad de pertenenciat. De sus diferentes (y
a veces coadyuvantes) definiciones surgen la tribalidad urbana, |as identida-
des étnico-territoriales, los nacionalismos, los fundamentalismos.

Podemos preguntarnos, ¢hay algun sustrato comuan a todas estas vincu-
laciones? Una respuesta sencilla diria que si. Consideremos con Max Weber
(1969) que los humanos son actores sociales siempre en proceso de edificar
y de transformar el mundo. Admitamos con George Mead (1972) que €l suje-
to creay configura su personaidad en interaccion smbdlicay reflexiva con
d otro. Y entendamos con Talcott Parsons (1970) que los individuos y las
organizaciones construyen model os de comportamiento, roles sociales, cuya
normativa deja claras las funciones que requiere la institucion social. A su
vez, €l gercicio de la funcidn genera o destruye lealtades y reafirma o pro-
blematiza |as pertenencias. De ahi que las atribuciones del rol influyan tanto
en las conductas, en las negociaciones y acuerdos entre |os individuos orga-
nizados, y en lasidentificaciones adquiridas bajo su influjo. De ahi que halle-
mos identidades complementarias e incluso contradictorias. Y puesto que las
identidades se construyen mediante procesos de socializacion e individuacion

1. Hablo de la sociogénesis de la accion colectiva desde las afiliacioes primarias en €l arti-
culo que se citaen labiliografia: “Lamovilizacion social. Procesos de individuacion y agrupa-
cién de voluntades para la accion colectiva’ (1998).
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(Elias 1994), es en la experienciay en laaccion individual y colectiva donde
se encuentra el sentido (el significado) comun.

Manuel Castells (1998: 29) reconoce que entre los actores sociales, bien
sean actores col ectivos o individuos determinados, puede haber pluralidad de
identidades, y que éstas les causan tension y contradiccion, tanto en la repre-
sentacion de si mismos como en su actividad social. Las instituciones domi-
nantes originan identidades en torno a sus objetivos y funciones, si los acto-
res sociales las interiorizan como fuente de sentido. En ese caso pueden
coincidir el rol y laidentidad y no se genera conflicto. Da como ejemplo el
rol personal de padre de familia. Pongamos nosotros otro ejemplo en el ambi-
to de la identidad nacional. Asistiriamos a una coincidencia de rol y sentido
en el caso de muchos estadounidenses identificados con el papel politico nor-
teamericano de mantenedores del orden mundial. Las declaraciones de gue-
rray los embargos econémicos de otros paises, la financiacién de actividades
militares y subversivas para desestabilizar y hacer caer gobiernos democrati-
cos como €l de Guatemalay el de Chile, serian aqui tareas-funciones organi-
zadas, significadas y legitimadas por €l rol. Pero también es posible que fun-
cion y sentido entren en friccion y en contradiccién.

Lateoria de la accidn social en la que se inscriben los andlisis de Ant-
hony Giddens que cita Castells, dejan ver que si 1os roles organizan las fun-
ciones, las identidades organizan el sentido. Y, éste, atafie a ambito de la
identificacion de un actor socia con los objetivos de su accion, en el proce-
so de construirse asi mismo mientras interact(ia, simbolicamente, con el otro
(Mead 1972). Hablamos ya de unainteraccion compleja, puesto que vivimos
conectados en relaciones reflexivas, de liderazgos y subordinaciones malti-
ples, internacionalizadasy enredadas por |0s estados-nacion, por nacionessin
estado, por nacionalidades que rompen las costuras administrativas de los
estados o que se multiplican a interior de los mismos, por entes politicos y
economicos supranacionales, por redes transversales y locales en permanen-
te negociacion de sus nudos y dominios. Y, la complgidad abre campos
inmensos de oportunidades pero también produce desorientacion y pérdida
de raices.

Castells sostiene una tesis importante. La génesis de la identidad en la
sociedad red es distinta de la génesis moderna de la identidad®, a consecuen-
cia de las profundas transformaciones producidas en lavida socia por ladis-
yuntiva sistémica entre lo global y lo local. Si, en efecto, la globalizacion
econdémica produce fragmentacion y atomizacion social, se entiende que, en
defensa contra la pérdida de raices, de tradiciones, de saberes ancestrales, la
mayoria de los actores sociales de la sociedad red organicen €l sentido en tor-

2. LAmo DE EspiNosA (1996), Sociedad reflexiva. Madrid: CIS.

3. Recordemos con GIDDENS (1995) que laidentidad originada en la modernidad tardia es
e propio yo entendido reflexivamente. La construccion de la individualidad es fundamental
paralaaparicion de lainstitucion de la ciudadania.
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no a unaidentidad primaria, como apunta este autor, y que esta identidad sea
cimiento de todas las que se le superponen. La identidad primaria mantiene
el sentido a través del tiempo y €l espacio, porque se eleva sobre materiales
de lahistoria, la geografia, la biologia, |as instituciones productivas y repro-
ductivas, la memoria colectiva, las fantasias personaes, los aparatos de
poder, las revoluciones religiosas y politicas. Los individuos procesan estos
materiales, los reordenan e interpretan a su medida y elaboran su propio tex-
to. Siempre bgjo lainfluencia de los determinantes sociales y culturales de su
contexto. Y como lasidentidades colectivas se construyen dentro de sistemas
de relaciones de poder, quien lo tiene, marca para los demas los contenidos
simbdlicos y su significado. La identidad resultante sera tanto més fuerte
cuanto mas sentido tenga para quienes |o comparten. Y, en caso de conflicto
entre esta identidad organizadora del sentido y €l rol organizador de la fun-
cion, e poder de laidentidad serd, probablemente, mayor.

Castells, que ha leido exhaustivamente a los analistas de los nacionalis-
mos y las identidades politicas, y ha observado de cerca espacios sociales
generadores de identidades colectivas, resume en tres las formas historicas de
laidentidad moderna.

Unaes laidentidad legitimadora, que introducen las instituciones domi-
nantes de la sociedad para extender y racionalizar su dominacion. Otraes la
identidad de resistencia, creada por aquéllos actores que no aceptan lalégica
de la dominacidn, generalmente porque los coloca en posicion subordinada,
devaluada y estigmatizada. Latercera es la identidad proyecto. Se colma de
identificaciones escogidas por 10s actores sociales que operan en sus contex-
tos y con sus recursos culturales. Estos actores, al tiempo que redefinen su
posicién en la sociedad, pretenden transformar la estructura social que los
margina.

Las que seinscriben en el primer modelo, dira citando a Gramsci, gene-
ran sociedad civil, como conjunto de organizaciones e instituciones, de acto-
res sociales estructurados y organizados dentro del estado y en relacion dina-
micacon él. Lasiglesias, los partidos, |as asociaciones civicas, los sindicatos,
las cooperativas, prolongan la accion del estado arraigados entre la gente
movilizada.

Las que responden al segundo modelo, sigue aqui a Etzioni, conducen a
la formacion de comunas o comunidades que se resisten colectivamente a la
opresion y alaexclusion politica, econdmicay social. Da como gjemplos €l
fundamentalismo religioso, las comunidades territoriales, la autoafirmacion
nacionalista, y la comunidad homosexual.

Laidentidad proyecto produce sujetos en el sentido toureniano de acto-
res colectivos que dan sentido a su historia para transformarla. Aqui sitla €l
autor alas feministas cuando desafian activamente el patriarcado.

Lo interesante de esta propuesta interpretativa de Castells es que da cla
ves metodoldgicas para entender los transitos e interacciones entre las tres
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formas identitarias. El atisho de las transformaciones de unas en otras, por
giemplo, de las identidades de resistencia en identidades proyecto y, even-
tualmente, en identidades legitimadoras nos conduce a socioandlisis: al estu-
dio del cambio social, del que somos parte, mientras se produce. Puede acti-
var también la construccion de identidades organizadoras del sentido de la
ciudadania.

Me adentro en estos territorios analiticos con una sola intencién. La de
ver qué es lo que se puede rescatar de aquéllos principios que impulsaron la
defensa de los derechos universales. Porque solo en nombre de estos dere-
chos se deslegitiman las politicas que niegan los beneficios del progreso a
gran parte de la poblacién mundial. Entendiendo que, la exclusion viene de
lgjosy hasupuesto el entierro de legados histéricos y culturales a cuyo desen-
tierro y restauracion acuden, o son convocados, quienes mas perdieron con su
desaparicion..

El presupuesto que subyace, a la contestacion de la identidad legitima:
dora de la sociedad civil, a desprecio de la democracia en la que reposa su
civilidad* y a rechazo de laigualdad de derechos, de deberes'y de oportuni-
dades de todos los humanos es € de la esenciaidad de las culturas.

Este presupuesto alienta en latesis defensora de gran parte de las iden-
tidades de resistencia. Afrontemos la disyuntiva entre el universalismo cultu-
ral que daba en exclusiva ala cultura moderna el rol de procurar el progreso
humano, y la naturalizacién de las culturas que supone respetar todos sus
principios aln cuando atenten a la integridad de las personas, menosprecien
lavida humanay estigmaticen a una parte de la sociedad: 1o que les sucede a
las mujeres afganas bajo €l peso de la politica mortifera talibananos alertade
la perversidad de tales esencialismos.

Vayamos a lugar de las tensiones por ver como desactivarlas.

En primer lugar, admitamos que el universalismo del que nos hemos
enorgullecido en occidente es una herencia viciada, puesto que el particula
rismo de nuestra vision ha hecho opresiva nuestra cultura para quien tuvo que
calzarsela arrojando a la basura la propia. En segundo lugar, desvelemos €l
etnocentrismo subliminal que ha guiado las blsquedas de pautas universales,
hasta llegar ala propuesta de uniformidad. Como reaccidn a estos didates, €l
postmodernismo ha defendido la inconmensurabilidad de las culturas. Por
revancha hacia el logocentrismo occidental se excluye de tal inconmensura-
bilidad a la cultura universalizante.

Conviene preguntarse, aunque sdlo sea para tomar conciencia del largo
camino que nos queda por recorrer ¢qué tiene hoy mayor potencialidad de
desarrollo humano, la defensa de lainconmesurabilidad de las culturas, inclu-

4. Concepto magnificamente desarrollado por TocQUEVILLE en su obracléasica delaDemo-
craciaen América
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yendo la nuestra o la praxis interactiva entre contextos culturales distintos?.
La apertura al didlogo, sin duda, abrira la caja de pandora para sacar alaluz
los componentes mas activos de cada una, prevé Marramao (1994 ). Tal vez
€ello suponga confrontacion entre culturas, pero abrira vias a nuevos mestiza-
jesy sintesis. Més preguntas se nos plantean ¢puede la ética universalistares-
petar el derecho aladiferencia? ¢puede ser defendida la democracia frente a
la autocracia? O por € contrario, ¢debemos sacrificar la forma democrética
si hay que elegir entre la mismay la reafirmacion de los valores intocables
de las cultura sacralizadas?.

Establezcamos algunas cautelas. Tan peligroso es creer que hay unasola
unidad de medidadel comportamiento racional como admitir lainconmensu-
rabilidad ( basada en la esencialidad) de las culturas. Para poner un ejemplo
mas cercano, tan erréneo es despreciar a priori la cultura gitana como propo-
ner que se incorpore al contrato civil de matrimonio de |os gitanos espafioles
una clausula especial, que agrega d rol de la adjuntadora al del juez que casa
alapareja. Lalegalizacion propuesta recientemente en Aragén de uno de los
ritos gitanos, €l que exige la prueba de virginidad de la mujer como parte del
ritual secular del matrimonio civil, consagra la desigualdad entre mujeres 'y
hombres gitanos ante la ley, y respalda el patriarcado desafiado por € sujeto
histérico del feminismo.

Hay que reconocer lafragilidad de la éticaimpecable, las debilidades de
la ética de la responsabilidad que nos ensucia las manos con € mal menor.
Pero hacer de las culturas entidadesinamovibles es asignar ladimension sim-
bdlicaa momento exclusivo deladiferenciacion. El andlisis de Marramao es
certero: se ha pasado de entender la identidad como diferencia a aceptar la
diferencia como identidad irreductible.

Seimpone el didlogo intercultural en ambitos cada vez mas cercanos. De
hecho, la introspeccion en la propia cultura muestra que esta atravesada de
componentes activos de muchas otras. Porque las democracias occidentales
heredan y amalgaman en su seno elementos materiales e inmateriales de otros
varios contextos culturales. Ademas, estamos atravesando un umbral critico
gue subvierte la idea misma de naturaleza como lugar sagrado y estado de
permanencia de las cosas, para introducirnos una nueva dimension: la natu-
raleza como cédice. En la genética se inscriben herencias culturales amalga-
madas en tiempos inmensos. Ya no podemos pensar solo en |os 6rdenes poli-
ticos sin esclarecer € orden de los signos codificado en los genes. Sobre este
fondo dialéctico de sentidos y destinos, el rol de la democraciaimpulsoradel
progreso humano esté por descubrir.

La democracia se enfrenta a retos ya conocidos pero, para asumirlos,
tendra que hacerse cargo de la transformacién radical de algunos de los pro-
blemas clave con los que se ha medido hasta ahora.

Uno de ellos tiene que ver con los efectos en cadena de la marginacion
histdrica que ha causado desarraigos profundos, incluso de la vida propia y
ajena
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Otro mas, comun a los fundamentalismos modernos es la afirmacion de
los deseos de poder en los sectores medios. Su poder de construir identidades
de resistencia es enorme. Los procesos sociales generados por la defensa del
nosotros frente a los otros, son tan dindmicos como imprevisibles. Ya esta-
mos viviendo las consecuencias de la polarizacién social producida por la
tension entre liderazgos e identidades centrales y locales. En Espafia hay un
caso dramatico: €l pais vasco espafiol, que no deja lugar a posturas interme-
dias, entre las polarizadas por discursos jaleadores de la escision social.

Como estimulo para su hacer, la democracia es €l Unico lugar de sentido
comun para quienes no tienen lugar. Es la plaza ala que llegan los exiliados
de otros universos culturales cerrados. Es e Unico espacio publico del que
nadie puede ser excluido y donde, bajo la mirada vigilante de los demaés,
todos estan a salvo. Es la comunidad que da cabida atodas |as paradojas, que
acoge en su seno huéspedes previstos e inesperados. La comunidad demo-
cratica, se nutre de la pasion del progreso y, dira Marramao, del desencanto,
de la marginacion segregada por todas las culturas. La democracia es la
comunidad de hablantes, hablando se entiende la gente, es €l lugar de la per-
meabilidad social. Se carga, continuamente de razones para acordar cuél es
en cada momento, € bien comun. Con todos sus defectos, es € mejor anti-
doto que tenemos contra el aislamiento y la enajenacion.

Recordemos con John Done® “que ningdn hombre es una isla completa
en si. Cada hombre es una parte del continentey si ese continente pierde solo
un trozo de tierra, € continente entero es el que lo pierde.

Por ello
No busques saber por quien doblan las campanas. Doblan por ti”.
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1. CUESTIONES DE PRINCIPIO

JY ta dequién eres?

Paseando ami hijaNaia (que cumpliraun afio el 10 de este mes) he com-
probado laimpresionante fijacion de tanta gente por encontrar parecido alos
bebés con alguno de sus progenitores. Es siempre un parecido excluyente y
que, ademés, se expresa de manera extrafia: cuando va conmigo, la mayoria
de la gente dice que Naia se parece a su madre; a Yolanda le ocurre lo con-
trario: es asombroso 1o que se parece ami cuando pasea con ella. Luego ven-
draeso de“ ¢aquién quieresmés, aaitao aama?’. Es solo unaanécdota, pero
indicay resume toda una forma de pensar.

De manera permanente, los dirigentes politicos se empefian en recordar-
nos gque tenemos que elegir entre aitay ama: ser vasco de obediencia exterior
o interior (Arzalluz); vasco que se pliega o no a ETA (Redondo); vasco de
Lizarra o de Ermua (Mayor Oreja); o, mas simplemente, vasco o espariol
(Otegi). Estamos dirigidos por personas reacias a matiz, personas que pre-
tenden pintar un retrato de la sociedad vasca a partir de una exigua paleta de
colores. La perspectiva maniquea, €l pensamiento binario, la mentalidad de
suma-cero, la mirada bipolar, el simplismo en definitiva, tienen mucho més
éxito que la aproximacion compleja alarealidad. Ademés, la pregunta por la
obedienciaidentitaria—" ¢tU de quién eres?’— es, en & fondo, unareivindi-
cacion de la obediencia debida—" ¢t a quién te debes?’—.

Como denuncia Amin Maalouf, cuando nos preguntan qué somos estan
suponiendo que “en lo profundo” de cada persona hay una sola pertenencia
de la que fluye nuestra esencia, una pertenencia inmutable en sus fundamen-
tosy ala que nos debemos, que puede ser traicionada pero nunca modifica-
da. Y cuando desde esta perspectiva se nos incita a que afirmemos nuestra
identidad, 1o que se nos esta diciendo es que reduzcamos al maximo la com-
plejatrama de pertenencias y referencias que nos constituye como individuos
nicos con capacidad de construir un complicado universo de vinculaciones.
En realidad somos un haz de pertenencias entrel azadas, no siempre coheren-
tes. Todos los seres humanos poseemos una identidad compuesta: basta con
gue nos hagamos algunas preguntas para que afloren fracturas y ramificacio-
nes. Es entonces cuando nos descubrimos como seres complejos, Unicos,
irreemplazables. Bien podemos decir que la humanidad entera se compone
sblo de casos particulares, pueslavidacreadiferencias, y si hay reproduccion
nunca es con resultados idénticos. La repeticion clénica, el calco homoge-
neizador, la pérdida de diversidad, es el fin delavida. “Gracias a cada una de
mis pertenencias —escribe Maalouf—, tomadas por separado, estoy unido
por un cierto parentesco a muchos de mis semejantes; gracias a esos mismos
criterios, pero tomados todos juntos, tengo mi identidad propia, que no se
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confunde con ninguna otra’. Hasta tal punto es asi que sdlo es posible hablar
delaidentidad colectivacomo hipdstasis, a costa de sobredimensionar unade
esas pertenencias, que es generalizada como “la’ pertenencia a un conjunto
de individuos, ahogando todas aguellas otras pertenencias que confieren
identidad personal.

“lgual que otros hacen examen de conciencia—continua diciendo Maa-
louf—, yo aveces me veo haciendo lo que podriamos Ilamar examen deiden-
tidad. No trato con ello de encontrar en mi una pertenencia esencial en laque
pudiera reconocerme, asi que adopto la actitud contraria: rebusco en mi
memoria para que aflore e mayor nimero posible de componentes de mi
identidad, los agrupo y hago lalista, sin renegar aninguno de ellos’. Si asi o
hacemos nos descubrimos cercanos a muchos lejanos, distantes de muchos
cercanos. Pero, paraello, es preciso abandonar latentaci 6n taxonémica, supe-
rar la mente discontinua, desarrollar una perspectiva halistica. “Pues es nues-
tramirada la que muchas veces encierra alos demas en sus pertenencias més
limitadas, y es también nuestra mirada la que puede liberarlos’. Pero hay
miradas que matan. Miradas que, mas que identitarias, habria que llamar
identiduales.

Identiduales

Nadie aceptaria sin discusion que un andlisis sobre las ideologias se ini-
ciara diciendo que estas se dividen en dos, laizquierda y la derecha. Como
nadie (al menos nadie minimamente serio) abordaria el andlisis de la estruc-
tura de clases en las sociedades industriales avanzadas diferenciando entre
ricosy pobres, o entre explotadores y explotados. Sin embargo, parece quela
Unica manera de abordar la cuestion de las identidades nacionales consiste en
simplificarla hasta definir (hasta identificar) dos posiciones contrapuestas en
torno alas que € analista de turno dispone a su gusto alos contendientes. Que
personas habitualmente razonables y criticas caigan en un dualismo simplén
cuando se aproximan a esta cuestién deberia hacernos reflexionar. ¢Puede un
andlisis que desde sus mismos fundamentos divide y enfrenta hacer otra cosa
gue no sea fortalecer los elementos de rupturay exclusién asociados ala afir-
macion identitaria, en detrimento de aquellos otros elementos, también pre-
sentes en la conformacion de las identidades colectivas, que permitirian esta-
blecer conexionesy generar puntos de encuentro? ;Como extrafiarnos de que
las identidades se vivan agénicamente, se conviertan en arma de guerra, se
vuelvan asesinas, si |a reflexidn académica sobre las mismas es desarrollada
desde una mirada mutiladora, dualista, ciega a la complejidad?

Es verdad que e simple hecho de pensar en varias identidades es con-
tradictorio. No cabe escoger entre 27 identidades, sea cual sealaeleccién que
se haga: €l caos de su vivencia simultanea o priorizar una de €ellas sobre las
restantes. No cabe porque nadie tiene 27 identidades; ni tan siquiera dos (con
la excepcidn, tal vez, de las personalidades esguizofrénicas). El principio de
identidad, que afirma que toda cosaesigual asi misma (“lo que es, eslo que
es’), se completa con €l principio de no contradiccidn (“lo que es no puede
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ser lo que no es’) y € principio denominado tercero excluido (“lo que es no
puede, al mismo tiempo y bajo el mismo aspecto, ser |o que esy ademés otra
cosa’). Laidentidad es siempre una, compuesta, eso si, por 27 ¢ 27 mil per-
tenencias. Es la relacion que establecemos entre estas pertenencias la que
constituye nuestra identidad, unarelacion que es Unica para cada persona. De
ahi que cuando hablamos de identidades colectivas (es decir, cuando habla-
mos de un conjunto de personas que comparten una misma identidad) hemos
de ser muy conscientes de que estamos haciendo una delicada abstraccion.
Ademés, que la identidad sea siempre una no quiere decir que sea la misma
para siempre: alo largo de la vida caben reordenaciones de las pertenencias
gue supongan un auténtico cambio de identidad. Esto es algo que rompe la
coherencia de las politicas de la identidad. De ahi que estas politicas se des-
licen con tanta facilidad hacia el brumoso territorio de los sentimientos: el ser
se confunde con el sentir, de manera que no sea preciso dar razones sobre €l
ser nacional, justificado por el sentimiento.

Busco el término identidad en un diccionario de ciencias humanas y
encuentro una llamada que me invita a desplazarme hasta las paginas 254 y
255 para consultar un concepto relacionado. Se trata del término “invarian-
tes’, formulado por e conocido psicélogo Jean Piaget para describir uno de
los rasgos mas caracteristicos del desarrollo cognitivo del nifio: el momento
en gque descubre que hay realidades y objetos que no cambian aun cuando se
hayan modificado algunos de sus componentes (se trata de la conocida for-
mulacion que aprendemos en las mateméticas basicas segiin la cual “el orden
delos factores no aterael valor del producto”). Como en todos los dicciona-
rios, las paginas en las que se recoge ese término estan encabezadas por €
primero y €l Ultimo concepto que en €ellas aparecen. Casua mente, la pagina
254 se abre con @ término “introspeccion” y la pagina 255 se cierra con €
término “irracional/irracionalismo”. ¢O no es casualidad?

Y sin embargo somos, alavez, patriotas y cosmopolitas.

Patriotasy cosmopolitas

Cuando se discute sobre patriotismo y cosmopolitismo hay una poderosa
tendencia a confundir € principio y € final, & punto de partiday € punto de
llegada. El 4 de enero publicaba Joan Subirats en EL PAIS un interesante arti-
culo en & que, frente a un desencarnado cosmopolitismo que en € fondo no es
sino homogenei zacion laminadora de la diversidad cultural, defendia que “no
hay otra manera de ser cosmopolitas que empezar siendo patriotas, aungue sea
patriotas de barrio”. ¢Patriotismo de barrio? En principio me suena bien, no en
vano he crecido, vivo y espero envejecer en mi pequefio pueblo. Lo que ya no
me suena tan bien es la secuencia causal que establece entre patriotismo y cos-
mopolitismo. ¢De verdad no hay otra manera de ser cosmopolitas que empezar
siendo patriotas? Si asi fuera, hace ya afios que el cosmopolitismo dominaria
latierrapues, s algo hasido € siglo XX, es un hervidero de pasiones patri6-
ticas. En realidad, lo mas normal ha sido y es que €l patriotismo, aunque sea
debarrio, acabelastrando el sentimiento cosmopolita. Lo que suele ocurrir con
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todos los patriotismos es, méas bien, que acaban por trazar una frontera que
defina una comunidad de responsabilidad limitada.

Al diasiguiente, € 5 de enero, defendia Félix de Azda un cosmopoalitismo
radical: “Si, laidentidad se nos muere, sobre todo porque los globalizados pare-
cen disfrutar de lavidasin melancolia, nostalgia, ni culpabilidad. Como extran-
jeros de vacaciones en e mundo”. Extranjeros de vacaciones en e mundo... El
hecho de estar mas cerca del que esta lgjos que del que se encuentra a lado de
uno es, como denuncia Virilio, un fendémeno de disolucion politica de la especie
humana. Resulta sospechoso & cosmopolitismo de quien rehusa vincularse a
quienes tiene més cerca. La solidaridad hacia los otros lg/anos es infinitamente
més llevadera que la solidaridad con aquellos otros que, por cercanos, confor-
man un nosotros del que no podemos evadirnos. La sensacion de cercania con
los lejanos puede acabar no siendo otra cosa que irresponsabilidad.

El problema no es qué somos, patriotas o cosmopolitas (por otra parte,
alternativa imposible, pues sempre seremos mezcla en distintos grados de
ambos ingredientes) sino para qué somos. Cuando, en € libro Los limites del
patriotismo, Martha C. Nusshaum plantea el debate sobre patriotismo y cosmo-
politismo y € énfasis que la educacion debe hacer en cada uno de ellos no esta
diciendo nada sobre cud deba ser d principio organizador de nuestraidentidad.
Mucho menos pretende hacernos optar entre ser patriotas o0 ser cosmopolitas.
expresamente afirma que para ser ciudadano del mundo uno no debe renunciar
a sus identificaciones locales. Lo que interesa a Nusshaum es plantear la cues-
tion de para qué somos patriotas o cosmopolitas. ¢somos patriotas para limitar
lacomunidad de aceptacion mutua, € circulo de responsabilidades morales, solo
a aquellas personas que son como nosotros? ¢somos cosmopolitas para poder
desplazarnos por e mundo como extranjeros de vacaciones, Sin Compromiso
moral ninguno, sostenidos exclusivamente por reglas procedimentales y una
| 6gica estrechamente retributiva? Amartya Sen lo ha entendido bien: “Lainclu-
sion de todas las personas en € ambito de la incumbencia éica —que es €
aspecto principa ddl alegato afavor delaciudadaniamundia— no requiere nin-
gun tipo de militanciaen contrade valorar |os el ementos de la propiatradicion”.
Y concluye; “Laimportancia de que Nussbhaum se centre en la ciudadania mun-
dial —aclara Sen— reside en que ello subsana una grave omision: ladd interés
delas personas que no estan relacionadas con nosotros através, por giemplo, del
parentesco, la comunidad o la nacionalidad. El afirmar que la ledltad funda-
mental del individuo es la que debe a toda la humanidad hace que todas | as per-
sonas pasen a ser de nuestra incumbencia, sin excluir por elo a nadie’. Qué
hacemos con nuestro patriotismo o nuestro cosmopolitismo. Esta es la cuestion.

CUESTIONES PRACTICAS

Sobre el Estado-nacién y su crisis

No sigo los cantos de sirena que pretenden atraernos con lacantinelade la
crisis del Estado-nacion. Analizando la experiencia de los Comités de Empre-
sa Europeos como herramienta para avanzar hacia una ciudadania industrial
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transnacional, Wolfgang Streeck sostiene que “no hay ningln sustituto de la

capacidad estatal unificada como condicion institucional parala existencia de

formas avanzadas de ciudadania en una economia integrada’. Y concluye:
L os comités de empresa europeos no son en realidad més que prolongaciones euro-
peas de sistemas nacionaes. Dentro de ellos, sigue siendo fundamental la diferen-
ciacion entre nacionales y no nacionales. Mientras los no nacionales estén repre-
sentados solo a través del comité de empresa europeo, los nacionales estan
representados a través de él y ademés de su correspondiente sistema de represen-
tacién nacional. El sistema europeo de representacion en el lugar de trabgjo, al per-
manecer fragmentado nacional mente, no proporcionaalas plantillas no nacionales
més que ciudadania industrial de segunda clase.

Esto no significa desconocer las profundas tensiones a las que se ve
sometido € Estado-nacion por arriba (globalizacion) y por abajo (subsidia-
riedad), hasta configurar un Estado neur6tico “atrapado entre los compromi-
sos producidos por laregulacién social de la conducta del mercado y las nue-
vas dindmicas del globalismo econdmico, esenciamente desregulado”
(Richard Falk). Tensiones que, a buen seguro, acabaran por modificar sus-
tancialmente la ecologia politica en la que la constitucion de Estados nacio-
nales ha sido la estrategia adaptativa mas exitosa.

En cualquier caso, referirse a estas tensiones con € fin de desanimar en
su reivindicacion alos nacionalismos minoritarios no es sino una muestra de
cinismo, algo asi como decir: si te digo la verdad, no merece la pena que te
esfuerces por disfrutar de aguello de lo que yo disfruto, ya que no ofrece tan-
tas satisfacciones como crees. Ademés, las insuficiencias y limitaciones que
sufre la soberania estatal no es 6hice para que un nacionalismo minoritario no
pueda decir: vale, acepto que ya no es lo que era, pero yo reivindico mi
voluntad de constituir, no un Estado ideal que ya no existe, pero si ese Esta-
doreal a quetld no renuncias. Y punto.

No creo tampoco en la neutralidad estatal. “El Estado participa inevita-
blemente en e reconocimiento y la reproduccién de grupos etnoculturales
determinados”’, dice Kymlicka. “Un Estado puede no ser confesional —con-
tinua— pero no puede evitar gjercer un papel activo en lareproduccion de la
cultura social cuando decide qué idioma se va a utilizar en la administracion
del Estado y en la ensefianza; quiénes serén admitidos como inmigrantes y
qué idiomay qué historia deben aprender para convertirse en ciudadanos; si
se trazarén las subunidades para crear distritos controlados por minorias
nacionales, y asi sucesivamente. Estas decisiones determinan directamente la
viabilidad de las culturas sociales’™.

1. «Una cultura social es una cultura territorialmente concentrada, centrada en un idioma
compartido que se utiliza en una amplia gama de instituciones sociales, tanto en la vida publi-
ca como en la privada (escuelas, medios de comunicacion, administracion de justicia, econo-
mia, administracion del estado, etc.). La participacion en esas culturas sociales proporciona
acceso aformas significativas de vidaalo largo de todala gama de actividades humanas, inclui-
da la actividad social, educativa, religiosa, recreativay econémica, abarcando tanto la esfera
publica como la privada».
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Aungue estas culturas sociales no pueden dejar de ser, en las modernas
sociedades, pluralistas, es verdad todas las democracias liberales se han
entregado —en palabras de Kymlicka— a un proyecto de “construccion
nacional” fomentando laintegracién en una determinada cultura social (en el
caso norteamericano, por gemplo, animando a los ciudadanos a “ver sus
oportunidades en la vida vinculadas a la participacion en instituciones socia-
les comunes que operan en el idiomainglés’).

Esta es también la opinion de Walzer cuando reflexiona (al hilo de un
trabajo de Taylor) sobre dos posibles model os de liberalismo. El primero de
ellos (“Liberalismo 1") esta tedricamente comprometido vigorosamente con
la defensa de los derechos individuales y, en consecuencia, con la consolida-
cion de un Estado rigurosamente neutral, sin perspectivas culturales o reli-
giosas. El segundo tipo de liberalismo (“Liberalismo 2”) parte de la afirma
cién de un Estado comprometido con la supervivenciay € florecimiento de
una nacion, culturao religion en particular, siempre que los derechos bésicos
de los ciudadanos que tienen diferentes compromisos, o que no lostienen en
absoluto, estén protegidos.

Como sefidla Walzer, la mayoria de las naciones-Estado liberales pose-
en gobiernos que se interesan por la supervivencia cultural de la mayoria de
la nacion. No pretenden ser neutrales con referencia a lenguaje, la historia,
laliteratura, €l calendario o hasta las costumbres menores de la mayoria (jel
problema de las “medidas imperiales’ en Gran Bretafia!). A todo esto dan su
reconocimiento y apoyo publicos. Al tiempo, justifican su liberalismo a tole-
rar y respetar las peculiaridades de las minorias existentes en su seno. “ Todas
las naciones-Estado actlian para reproducir a hombres y mujeres de cierta
indole: noruegos, franceses, holandeses o 1o que sed’.

Ni creo tampoco en la simplista equivalencia que se establece entre
nacionalismo de Estado / modernidad frente a nacionalismo sin Estado / pre-
modernidad.

El siglo XVIII marca en Europa occidental no solo el surgimiento de la
época del nacionalismo sino también el creplsculo de los modos de pensa-
miento religioso. El siglo de la llustracion, del secularismo racionalista, trajo
consigo su propia oscuridad moderna. Con € reflujo de la creencia religiosa
no desaparecio e sufrimiento que formaba parte de ella. Lo que se requeria
entonces era una transformacion secular de la contingencia en significado.
Como sefiala Benedict Anderson, “pocas cosas eran (son) mas propicias para
este fin que unaidea de nacion”; pues, a finy a cabo, “por si mismas, las
zonas de mercado, las ‘zonas naturales geogréficas o politico-administrati-
vas, no crean adeptos’. ¢Quién moriria gustoso por la Comunidad Econdmi-
ca Europea?. Y concluye:

No estoy diciendo que la aparicion del nacionalismo, haciael final del siglo XVIII,
hayasido “producida’ por laerosion de las certidumbres religiosas, ni que esta ero-
sién no requiera en si misma una explicacion compleja. Tampoco estoy sugiriendo
que el nacionalismo “sucede” histéricamente a la religion. Lo que estoy propo-
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niendo es que el nacionalismo debe entenderse alineandolo, no con ideologias
politicas conscientes, sino con los grandes sistemas culturales que lo precedieron,
de donde surgi6 por oposicién [el subrayado es mio].

Esta en lo cierto Gellner cuando afirma que €l surgimiento de la socie-
dad civil ha significado la rupturadel circulo entre lafe, €l poder y la socie-
dad; seglin sus palabras, “la sociedad civil es sobre todo una sociedad sin un
orden sacralizado”. Pero como recuerda Habermas, no podemos olvidar que
“el Estado secularizado preserva un resto no secularizado de trascendencia’,
que se muestra especialmente en la capacidad de exigir a sus ciudadanos €l
deber de arriesgar su vida en aras de la colectividad en una situacion de gue-
rra. Y continua “En las categorias conceptuales del Estado naciona se
encuentraincrustadalatension entre €l universalismo de una comunidad juri-
dicaigualitariay € particularismo de una comunidad con un destino histori-

co".

Hay més continuidad de lo que gusta reconocer entre Estado moderno y
religion. ¢Puede sorprender entonces que los nacionalismos que se dirigen
contra los Estados constituidos recurran alareligion (la sacra nemesis) para
legitimar sus reivindicaciones?

Soy, por tanto, muy consciente del valor que tiene poseer un Estado, de
la ventaja comparativa que la posibilidad de apoyar determinadas culturas
sociales tiene, de la capacidad de los estados para proteger y desarrollar
determinados elementos bésicos para € desarrollo de una vida buena.

Entre estos el ementos, yo voy a distinguir tres; los habitats de significa-
do, los habitos del corazon y las habitas contadas.

Los hébitats de significado son aquellos espacios capaces de sustentar
los “pequefios mundo de lavida’ en los que los seres humanos seamos capa-
ces de vivir € pluralismo sin sucumbir alacrisis de sentido (Berger y Luck-
mann). Es en ellos en los que fundamentalmente hemos podido desarrollar
aquellos habitos del corazdn (es decir, aquellas referencia morales que nos
vinculan con una comunidad humana concreta, configurando una determina-
da“formade ser”).

Pierre Bourdieu ha profundizado en ladimensién relacional de los espa-
cios humanos, dimensiéon verdaderamente social (es decir, generadora de
interacciones y poderes sociales), no reductible a la dimensién geografica o
fisica de esos espacios: “ Se puede comparar €l espacio social con un espacio
geogréfico en el interior del cual se recortan las regiones. Pero este espacio
esta construido de tal manera que los agentes, |0s grupos o las instituciones
gue en él se encuentran colocados tienen tantas mas propiedades en coman
cuanto més proximos estén en este espacio; tantas menos cuanto mas algja-
dos. Las distancias espacial es—sobre el papel— coinciden con las distancias
sociales. No sucede lo mismo en €l espacio real”. Esta perspectiva relacional
sobre |os espacios, que supera cualquier reduccionismo fisico, yafue expues-
taen 1908 por un sociodlogo clasico como es Georg Simmel en los siguientes
términos:
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El espacio es unaformaque en si mismano produce efecto alguno. Sin dudaen sus
modificaciones se expresan las energias reales; pero no de otro modo que €l len-
guaje expresa los procesos del pensamiento, 10s cuales se desarrollan en las pala-
bras pero no por las palabras. Una extension geogréfica de tantos miles de millas
cuadradas no basta para constituir un gran imperio; éste depende de las fuerzas psi-
coldgicas que mantienen politicamente unidos a los habitantes de este territorio,
partiendo de un punto central dominante. No son las formas de laproximidad o dis-
tancia espaciales las que producen los fendmenos de la vecindad o extranjeria, por
evidente que esto parezca. Estos hechos son producidos exclusivamente por facto-
resespirituales, y si se verifican dentro de unaformaespacia, ello no tiene en prin-
cipio mas relacion con el espacio que la que una batalla o una conversacion tele-
fonica pueda tener con é, a pesar de que estos acontecimientos no pueden
efectuarse sino dentro de determinadas condiciones espaciales. Lo que tiene impor-
tancia no es el espacio, sino el eslabonamiento y conexion de las partes del espa-
cio, producidos por factores espirituales.

Desde esta perspectiva, no hay que reducir los espacios sociales a espa-
ciosterritoriales. Por el contrario, habré que atender a surgimiento de formas
deviday accion cuyalogicainternase explicaa partir de la capacidad inven-
tiva con la que las personas crean y mantienen mundos de vida socia y rela
ciones de intercambio que eliminan distancias y fronteras, relacionadas con,
causadas por y/o causa de laformacion y aparicion de espacios socia es trans-
nacionales, problemas transnacionales, comunidades transnacionales, etc.
Movimientos sociales, ONG y otras organizaciones ciudadanas son paradig-
ma de estas formas de vida y accion transnacionales, agentes principales del
proceso de un nuevo proceso de glocalizacién tendente arecuperar la dimen-
sion local en un mundo global (Robertson).

De hecho, hoy asistimos ala configuracidn de comunidades transnacio-
nales, comunidades que ofrecen la posibilidad de construir un héabitat de sig-
nificados compartidos relativamente desligado de un territorio concreto: “El
habitat ofrece alavez recursosy limitaciones; a definirlo, se hace referencia
a agentes concretos, de modo que los habitats de agentes diferentes pueden
solaparse, més 0 menos, dentro del paisaje considerado como un todo; y el
habitat es emergentey transitorio. No esta vinculado por definicion aun terri-
torio concreto. El grado real de vinculacion dependera de la conducta de los
agentes implicados. Para expresarlo en términos mas sociol 6gicos, se podria
decir que el hébitat de un agente consiste en unared de relaciones directas e
indirectas, que se extienden por dondequiera que se extiendan, dentro o méas
alladelos limites nacionales’ (Hammerz).

Sin embargo, es cierto que la inmensa mayoria de las comunidades
humanas que en e mundo ha sido y sigue siendo se ha configurado como
comunidades nacional es asentadas en un territorio concreto organizado poli-
ticamente en la forma de Estado. Como es cierto que, para muchas comuni-
dades humanas todavia hoy, 1a salvaguarda de un habitat de significado que
permita el desarrollo de los imprescindibles habitos del corazédn sin los cua
les no cabe una vida realmente humana, depende de la delimitacién de un
espacio territorial protegido por un gercicio de soberania (casi siempre, por
lavia estatal) que las proteja de injerencias amenazadoras.
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Ahora bien: ¢podemos afirmar que lo que hoy esta en riesgo en Euskal
Herria, que €l bien a proteger politicamente aqui, es un hébitat de significa-
do, unos concretos habitos del corazon? ¢No sera més bien el nuestro un pro-
blema de competencia (absolutamente legitima, pero de distinta naturaleza)
por el control politico de recursos materiales, es decir, por lo que he denomi-
nado * habitas contadas’?

Sobre las identidades nacionales y € estado

Finaliza Kymlicka uno de sus trabgjos con un parrafo sumamente inte-
resante, con e gue se posiciona claramente en relacion al debate suscitado
por las conocidas tesis de Habermas sobre el patriotismo constitucional:

Si tal como yo pienso la identidad naciona y la autonomia individual estan inti-
mamente relacionadas y el estado participainevitablemente en la determinacion de
qué culturas sociales se pueden mantener, podemos predecir con seguridad que los
nacionalismos seguiran siendo un rasgo persistente de la modernidad. El mito de
que el estado puede basarse simplemente en principios democréticos, sin apoyar
una cultura o una identidad naciona determinadas, ha impedido ver por qué las
minorias nacionales tienen tanto empefio en formar o0 mantener unidades politicas
con autogobierno. De hecho, como ha dicho Ernest Gellner, en cuanto reconoce-
mos los vinculos inevitables entre estados, culturas y libertad individual, la cues-
tién no estanto por qué los movimiento nacional es surgen sino por qué no hay més.

Es esta una cuestion muy interesante, tanto que no deberia presentarse
€como una especie de guinda decorativa, mas 0 menos provocadora. La cues-
tién no es por qué surgen los movimientos nacionalistas sino porque no hay
més... (Y s resulta que los vinculos entre Estado, cultura y libertad indivi-
dual no son tan inevitables?

Entiendaseme bien, no estoy negando la importancia intrinseca de cada
uno de esos elementos: laimportancia del Estado, de las culturas como habi-
tats de significado en los que se desarrollalaidentidad colectiva o de laliber-
tad individual. Lo que cuestiono es la vinculacion que se establece entre todo
ello, como s de un entretejido inevitable (¢natural ?) se tratara.

Dice Rubert de Ventés que “existe un sentido de identidad o pertenen-
cia, individual y colectivo, tan basico como pueda serlo el impulso a ali-
mento o la procreacion”. Lo siento, pero no puedo compartir €l enraizamien-
to que este autor hace del sentimiento de pertenencia en un lejano pleistoceno
en el que nuestro cerebro reptiliano o instintivo (donde el nosotros se mani-
fiesta como un no-a-otros) fue colonizado por € desarrollo del neocortex
racional, de modo que “en vez de controlar y someter a la razén sus impul-
sos agresivos, tendid a darle razones para obrar de acuerdo con €llos’. El
recurso al reptil racionalizador puede explicar, a final, los mas horrorosos
comportamientos humanos (esos que, impropiamente, calificamos de “inhu-
manos’).

Estas aproximaciones biologistas a |as identidades acaban casi siempre
despefiandose por el abismo de los sentimientos. “La Jihad es una enferme-
dad del cuerpo naciona que no se puede tratar con remedios cuya finalidad
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es privarle de su ama’, proclama Barber en su critica a la propuesta cosmo-
polita de Martha Nussbaum. Puede que no sea santo de la devocion de
muchos de los presentes, pero Mario Onaindia ha sometido a critica de una
manera muy acertada este abuso sentimental del nacionalismo:

¢Por quési el patriotismo es tan espontaneo como el amor alos padreso aloshijos,
los vascos hemos tardado tanto en sentirlo? ¢Cémo es posible que hayamos vivido
mas de disciséis mil aflos —que se dice pronto— entre estas montafias |lenas de
entrafables recuerdos de resistencia frente a romanos, godos, francos, moros, etc.,
sin que despertaran nuestros ardores patriéticos, hasta que Luis de Arana'y Goiri
mostré a su hermano que Euskadi es la patria de los vascos [...] Pero, Dios mio,
¢durante dieciséis mil afios? ¢Como hemos podido deambular por la historia con-
siderandonos espafioles o franceses, navarros o vizcainos, hasta cantabros o cual-
quier otra cosa, S es tan evidente que somos vascos y solo vascos? Cuando basta
con mirar las rocosas montafias del pais, sus blancos caserios, las verdes olas que
cabalgan tenaces nuestras playas una y otra vez, que nos dicen claramente que
SOMOS vascos y nada més que vascos.

Por supuesto que reconozco —Yya lo he dicho— lanecesidad de un habi-
tat de significado compartido para desarrollar unos hébitos del corazon
mediante |os cual es nos desarrollamos como personas. Somos seres sociales.
Somos, siempre, con otros. Sin otros, No somos. Recientemente ha recordado
Victoria Camps que “la idea de ciudadania no debe ir ligada exclusivamente
aunos derechos individuales, sino que debe incluir a mismo tiempo aquellos
vinculos capaces de unir alos ciudadanos con la comunidad”. Pero esos vin-
culos primarios, naturales, sin los cuales no podemos desarrollarnos como
personas, no son los de la nacion. Los vinculos nacionales son una construc-
Cidn, eso si, necesaria.

Uno deloscodirectoresdel Proyecto Atapuerca, € paleontdlogo Juan Luis
Arsuaga, explica que los seres humanos estamos biol 6gicamente preparados
para mantener vinculos interpersonal es de camaraderia con no mas de 150 per-
sonas. Ese es nuestro entorno socid “natural”, € nosotros a que de ninguna
manera podemos renunciar. Fue el desarrollo de nuestra especie € que fuelle-
vando aampliar este circulo de pertenencia a mas miembros recurriendo, no ya
alasrelaciones directas, sino alamediacion simbdlica, en un principio median-
te los adornos personales, entrando asi “en una nueva dimensién social que
marcariaparasiempre e destino humano: la pertenenciaaun grupo que vamas
alla de lo puramente biolégico y que se organiza en torno a simbolos compar-
tidos. Lo que caracteriza esta nueva era, la nuestra, esla etnicidad”.

El nacionalismo politico —lo mismo le ocurrié la marxismo— ha olvi-
dado su papel como productor de lo que Pierre Bourdieu ha llamado el efec-
to de teoria, consistente en mostrar una “realidad” que no existe completa-
mente mientras no sea hombrada, conociday reconocida.

Considero fundamental, por tanto, abordar el didlogo sobre “la autode-
terminacion vasca en concreto”, superar toda aproximacion naturalistica (es
decir, biologista, etnicista o historicista) a este problema. No creo que €l
patriotismo sea mas natural que el cosmopolitismo. Es evidente que, en los
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ultimos 300 afios, la construccion de Estados nacionales ha sido la estrategia
politica de mayor éxito adaptativo (ala hora de proteger tanto habitats como
habitos y habitas), pero eso no significa que lo vaya a ser siempre.

Superar el pensamiento fragmentario

No creo en &l cosmopolitismo abstracto, ese que, segin denuncia Rubert
de Ventds, estd en labase de un Occidente que pretendid fundar su orden poli-
tico en la pura amnesia de manera que “todo recuerdo de los origenes sblo
podia ser entendido como patolégico sintoma individual o como atavismo
colectiva”. Un cosmopolitismo que “no aparecia ya como una ardua, doloro-
sa y delicada conquista, sino como la condicion misma de la modernidad”.
Pero si creo en el cosmopolitismo como ideal.

Sefiala Ernest Gellner que aunque tener una nacionalidad no es un atri-
buto inherente al ser humano, hoy en dia hallegado a parecerlo. En efecto, la
nacionalidad no es una realidad natural sino cultural, es una construccion
social. Sin embargo, hoy se asume gque una persona debe tener una naciona-
lidad del mismo modo que tiene una nariz o dos orejas. “una deficiencia en
cualquiera de estos particulares —concluye Gellner— no esimpensable, pero
s6lo como resultado de algiin desastre”. Y es que, ¢no es cierto que carecer
hoy de nacionalidad tiene mucho de mutilacion desastrosa? Pensemos por un
momento: ¢hubierasido igual lasituacion de los musulmanes bosnios en caso
de haber contado con un Estado? El Estado moderno hijo de la llustracién ha
pretendido generalizar unaforma de vinculacion social y de proteccién de los
derechos humanos dependiente de la delimitacion de un territorio nacional.
Con lamodernidad la frontera aparece como simbolo de seguridad y de reco-
nocimiento. Pero se trata de un simbolo ambiguo, pues para unir debe sepa-
rar, para reconocer debe diferenciar, para acoger debe excluir, para proteger
debe desamparar. No es extrafio, en estas circunstancias, que la delimitacion
de un territorio nacional sea la aspiracion universal de todos aguellos que se
sienten amenazados. Pero, ¢puede ser esta aspiracion realmente universal?
Hoy existen menos de 200 Estados en el mundo, un mundo en el que pueden
distinguirse alrededor de 4.000 etnias, muchas de ellas a borde mismo de su
extincién; ¢podemos realmente pensar en un futuro en el que cada unade esas
etnias constituya una nacion con el fin de garantizar la defensa de los dere-
chos de sus miembros? Y en cualquier caso, ¢debe ser estalaforma de pro-
teger todos los derechos de todos |os seres humanos?

La preocupacién ética, entendida como preocupacién por las consecuen-
Cias gque nuestras acciones tienen sobre otras personas, es un fendmeno que
tiene que ver con la aceptacion de esas otras personas como legitimos “ otros”
paralaconvivencia. Pero la preocupacion ética nuncavamasalladelacomu-
nidad de aceptacion mutua en que surge. La mirada éticano alcanzamas alla
del borde del mundo socia en que surge. Las fronteras nacionales son, tam-
bién, fronteras éticas. Pero somos humanos gracias a otros, a cualquier
“otro”. Como sefidla Jose Antonio Marina, “laradical menesterosidad del ser
humano, su inevitable condicién de prematuramente nacido, exige elaborar



214 IMANOL ZUBERO

una nueva nocion de persona, que reconozca lafuncion catalizadora que ejer-
cen los demés hombres’. En laescenalV del acto tercero de El rey Lear Sha-
kespeare nos presenta a L ear despojado de su palacio por su propiafamiliay
arrojado a la intemperie. Mientras llora su destino, en plena tormenta, se
encuentra con Edgardo disfrazado de miserable y enloquecido mendigo.
“¢No es més que esto el hombre?’, se pregunta Lear al contemplarlo. “Ta
eres el ser humano mismo. El hombre, sin las comodidades de la civilizacion,
no es mas gue un pobre animal desnudo y ahorcado, como tU”, concluye. Y
en sefia de reconocimiento, Lear se despoja de sus vestiduras.

Es desde esta perspectiva desde la que € juristaitaliano Ferrgjoli reivin-
dica un constitucionalismo mundial que supere las limitaciones impuestas de
hecho al gjercicio de los derechos humanos por su circunscripcion al ambito
estatal. En este fin de siglo caracterizado por las migraciones de masas, los
conflictos étnicosy la distancia cada vez mayor entre Norte y Sur, s preciso
reconocer que la ciudadania ya no es, como en los origenes del Estado
moderno, un factor de inclusién y de igualdad; por el contrario, cabe consta-
tar que la ciudadania de nuestros ricos paises representa el Ultimo privilegio
de status, el ultimo factor de exclusién y discriminacion, € Ultimo residuo
premoderno de la desigualdad entre las personas en contraposicién ala pro-
clamada universalidad e igualdad de los derechos fundamentales. Por eso,
tomar en serio estos derechos significa hoy tener el valor de desvincularlos
de la ciudadania como “pertenencia’ a una comunidad estatal determinada.
En opinién de Ferrgjoli, ello solo es posible si transformamos en derechos de
la persona los dos Unicos derechos que han quedado hasta hoy reservados a
los ciudadanos: el derecho de residenciay el derecho de circulacién en nues-
tros privilegiados paises.

Es este un vigjo suefio. Es €l suefio del reconocimiento incondicionado
de lacomun e igual dignidad de todas las personas. Es el suefio de la frater-
nidad universal. Es el suefio de la solidaridad innegociable. Hace unos meses
lef unaentrevista con el actor José Sancho, en el transcurso de lacual se refe-
riaaunafrase puesta en boca del protagonista de la obra de teatro Memorias
de Adriano que él harepresentado: “ Sofiaba con un mundo sin fronteras, don-
de el més pequefio de los vigeros pudiera vagar de pais en pais, de continen-
te en continente, sin humillaciones insultantes’. He vuelto a leer €l libro de
Yourcenar paradar con esta cita pero no lo he logrado. En cualquier caso, ahi
tenemos el suefio del emperador Adriano, vigjero impenitente y comprensi-
Vo, que dirigi6 entre los afios 117 a 138 d.C. el méas impresionante aparato de
poder y control que ha conocido la humanidad: e Imperio Romano. Suefio
imposible de lograr a pesar de poseer todo €l poder del mundo. Y es que la
accion politica es necesaria pero no suficiente para la construccién de un
mundo en &l que todas las gentes vean reconocida su inviolable dignidad, sin
gue ninguna frontera legitime su maltrato. Hace falta algo mas.

Jun acto de valor? LIamemosl o renuncia solidaria, [lamemoslo desarme
unilateral.
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El politélogo Robert A. Dahl afirma taxativamente que los ciudadanos
corrientes participamos poco o hada en muchas de las decisiones gque tienen
fundamental importancia en nuestras vidas, a la vez que sefiala, entre las
muchas dificultades para la participacién democrética, una que por obvia
puede pasar féacilmente desapercibida: existen graves limitaciones para la
efectiva participacién en las decisiones democréticas originadas en lasimple
cantidad de personas involucradas en las mismas. Con otras palabras: siem-
pre que una gran cantidad de personas se vean afectadas por dichas decisio-
nes, es atamente probabl e que se den diferencias en las oportunidades de par-
ticipar en €ellas a pesar de que todos estén dispuestos a democratizar los
procedimientos. El tamafio es condicion de posibilidad (o de imposibilidad)
para la participacién democratica.

Dahl propone dos principios basicos para abordar este problema: 1) Si
un tema se aborda mejor a través de una sociedad democratica, inténtese
siempre que sea abordado por la sociedad més pequefia que pueda hacerlo
satisfactoriamente. 2) Al considerar s una sociedad mayor seria més satis-
factoria, considérense siempre los costos adicionales de un mayor tamario,
incluida la posibilidad de que aumente sensiblemente la sensacién de impo-
tenciaindividual .

Esta reflexién sobre los espacios no es nueva, y recientemente se ha
planteado sefialando las insuficiencias del Estado-nacion clésico, demasiado
grande pararesponder satisfactoriamente a los pequefios problemas, y dema-
siado pequefio para hacerlo con los grandes.

Rubert de Ventds analiza los origenes del Estado moderno a partir de la
reforma politica de Clistenes (en €l afio 508 a. C.), que consistié en sustituir
la pertenencia genética (de la gens o lingje) por la pertenencia democratica
(del démos o barrio) como principio organizador de la ciudad. “La primera
formulacion de laigualdad democratica consiste en decir que cada uno es de
donde esta, de su barrio, y no de donde es o procede —del clan o culto
domeéstico a que pertenencia. Democracia no significa pues el gobierno del
pueblo (entonces su nombre seria laiocracia), sino el de estas agrupaciones
intermedias que estén entre €l individuo y € poder, pero que remiten a un
lugar a un domicilio mas que a un culto u origen ancestral”. Se trata de una
auténtica barriocracia.

El problema no es tedrico, sino de orden practico, y es asi planteado por
Dahl: ¢podemos preservar o crear unidades més pequefias que los Estados-
nacion o las gigantescas megal 6palis, que posean suficiente autoridad como
para que la participacion en sus decisiones sea verdaderamente importante?
El propio Dahl plantea algunas posibles soluciones, optando por los vecinda-
rios y las ciudades de proporciones humanas como espacios privilegiados
para una participacion realmente democrética.

Por mi parte, creo y apuesto por construir espacios donde sea posible la
méximaeficacia, lamaximajusticia, lamaximademocraciay lamaximasoli-
daridad. Espacios —también geograficos— donde sea posible la méaxima par-
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ticipacion ciudadana, la méxima corresponsabilidad en los asuntos comunes,
la méaxima implicacion de cada persona. Espacios donde ninguna riqueza
humana se pierda —espacios, por tanto, también culturales. Espacios desde
los cuales podamos gjercitar realmente la solidaridad, a través de mediacio-
nes controlables. Espacios —también de poder— en los que los ciudadanos
y las ciudadanas podamos participar en latoma de decisiones, donde |os pro-
cesos politicos, econémicos, tecnoldgicos, no parezcan incontrolados, sino
gue en todo momento podamos distinguir sus responsabilidades, evaluar sus
consecuencias y reprogramar su direccion y ritmo. Espacios, en definitiva,
donde sea realidad ese principio de que lo que pueda hacerse en un nivel
(geografico, de decision) no se haga en un nivel superior, recordando siem-
pre, eso si, que e criterio de fijacion de tales niveles no es |a eficacia econd-
mica, sino la solidaridad. Espacios que siempre, porque asi somos los seres
humanos, se articularan empezando por |0 mas cercano a cada uno de noso-
tros.

Cudles deban ser esos espacios —comarcas, regiones, comunidades
auténomas, nacionalidades histéricas o cualquier otra clase de agrupacion
humana— no creo que pueda definirse de antemano. Ademés, siempre setra-
tara de espacios relacionados entre si, comunicados, pues habra solidarida-
des, participacionesy eficacias posibles en determinados espacios, pero don-
de otras seran imposibles.

Lo que quiero decir con todo esto: Al margen de la indudable legitimi-
dad democrética de la reivindicacion soberanista, ¢debe esta inevitablemente
tomar laformade (o0 como si) Estado?
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Angela L dpez. Vistala cultura occidental desde los grandes principios de la decla-
racion de derechos humanos, €l resultado es sorprendente. Una libertad que ha producido
tanta represion, unaigualdad que ha producido tantos favoritismos, una fraternidad que ha
producido tanta competitividad. Por eso he planteado para comenzar tres paradojas en el
marco de estos grandes principios. La busgueda de universales emancipatorios ha cons-
truido universales sujetos a una clausula de monoculturalidad, como si la identidad de
occidente fuera la Gnica y la mejor. La ambicion de progreso hasta € infinito ha dado
muchos frutos en cuanto a desarrollo técnico, pero hareducido €l crecimiento cultural. El
hombre nuevo colectivo ha promovido nuevos vinculos politicos y sociales, pero han sido
destruidos o diluidos los vinculos comunitarios.

Por eso me parece que estd mal recogidaladimension de la solidaridad en estos uni-
versales emancipatorios modernos, que han producido desenraizamiento y por eso hay
esfuerzos por recuperar las raices. Desde el ambito politico hay intentos interesantes,
como lanacion moderna, laclase social, € feminismo. Pero también hay pretensiones des-
de lo comunitario més cerrado, fundamentalismos, nacionalismos, identidades étnicas,
identidades territoriales. Hay un debate sobre el pluralismo y el relativismo. El problema
es con qué premisas se realiza el debate. ¢Hay que primar lainconmensurabilidad de las
culturas y subordinar a ella los valores de la democracia? ¢O hay que primar los valores
delademocraciay aceptar en sumarco el didlogo, por duro que sea, entre las culturas has-
ta que realmente podamos pronunciar €l “nosotros’?

Ruth Orus. Queria acercarme a problema de la identidad desde un aspecto concre-
to, el caso de Irlanda del Norte. Una gran parte de las interpretaciones académicas sobre
aquel conflicto, sefida la preexistencia de un conflicto comunitario de dos aspiraciones
nacionales antagonicas excluyentes. Sin embargo, la extension de la dimensién comunita-
ria supera €l mero conflicto politico, puesto que hay factores religiosos, culturales, socia-
les, econdmicosy psicolégicos, que lo refuerzan y consolidan. No son bloques monoliticos
y uniformes, sino que més bien lasidentidades se construyen sobre laambigliedad y la opo-
sicion. Estudios cualitativos muestran que los protestantes estan més seguros de lo que no
son, que su adhesion alo britanico es condicional, que las lealtades nacionales a Gran Bre-
tafia, a Ulster, alrlanda del Norte, a lrlanda, puede tener significados distintos, que no es
lo mismo votar a Trimble que votar a Paisley, que hay diferencias ideol égicas importantes
entre las diversas denominacionesreligiosas. Los catélicos estan mas seguros de lo que son,
lareligion es més institucional, y también hay diferentes politicas nacionales.

Las comunidades son conocidas por su filiacion politica religiosa. Hemos visto que
politicamente es ambiguo |lamarlos nacionalistas o unionistas. Seria necesario en un nivel
muy bésico, dividirlos entre republicanos, nacionalistas, unionistas y realistas, conside-
rando que ademas puede haber diferencias entre ellos, es decir, entre aquellos redistas y
republicanos o aquellos protestantes que son unionistas pero no comparten € mismo gra-
do de intransigencia con respecto ala cuestion irlandesa, que hay catdlicos que defienden
la unién, etc. Con las diferencias evidentes sabemos que no es un conflicto de tipo ideo-
I6gico, sino que la religion se utiliza como signo identitario, como un hecho cultural que
se expresa en la organizacion social y educativa, que no tiene nada que ver con el grado
de convencimiento religioso y con el grado de préactica religiosa. Probablemente los més
activos y los mas extremos culturalmente son los ateos.

Estas muestras de ambigiiedad parecen poco significativas ante la realidad de las
marchas orangistas, del sectarismo y la violencia de la segregacion, de las dificultades en
la consecucion de un acuerdo politico. ¢Por qué las diferencias intercomunitarias y la
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regularizacion social son dominantes a pesar de las significativas diferencias intracomu-
nitarias? ¢Ha habido alternativas a la construccion de identidades para la guerra?. Los
estudios académicos explican que la afirmacion de identidades antagonicas son producto
de un proceso histérico, socia y psicolégico, algunos autores sefialan su carécter nacio-
nalista, como €l europeo; otros enfatizan la construccion histérica de estructuras sociales
de dominacion y dependencia. La teoria de la identidad social dice que la formacion de
grupos y de unidades sociales es un fendmeno psicol 6gico normal. En el caso de Irlanda
del Norte acttia como un contexto anormal.

¢Estamos ante politicos torpes, ante una poblacion fanéticay extremista o son los par-
lamentarios los cul pables?. Este panorama general parece desalentador; ¢podemos hablar de
algun intento de construir identidades paralapaz?, ¢podemos hablar de movilizacion colec-
tiva por lapaz y la reconciliacién?. Las movilizaciones sociales no han sido un fenémeno
generalizado en Irlanda del Norte. Las mas significativas fueron las de derechos civiles, y
desde entonces sélo ha habido momentos puntuales de compulsion social en momentos de
crisis politica, como por jemplo las huelgas de los afios 80, y tras ello no se puede pensar
en otros movimientos, méas que en pequefios movimientos de protesta o de adhesion a cau-
sas politicas. En 1992, un estudio cuantificd en 40% €l sector moderado de la poblacion,
pero su diagndstico eramuy pesimista, sefialando que en una pequefia parte de ese 40% teni-
an un proyecto socia y politico claro. En 1994 se recopilaban 100 grupos trabajando por la
paz, lareconciliacion y relaciones comunitarias. Partiremos de que es un trabajo minorita-
rio, no ha jugado un papel determinado en & impulso de iniciativas politicas desde € 68,
aunque si lalabor de algunos ha sido reconocida; su trabajo ha sido fragmentado y limita-
do por laadversidad del contexto social y politico, y ademas, ambos contextos han camina-
do separados. No podemos hablar de manifestaciones masivas en paz, quiza por € recuer-
do de aguellas de los derechos civiles que tifieron de sangre la provinciae iniciaron € ciclo
de violencia. Probablemente, la mayoria de la poblacién se ha encontrado acorralada e
impotente en medio de una sociedad divididay violentada, en la cual, hacer algo aternati-
vo puede suponer un peligro para su vida; asi, lamayoria ha optado por no hacer nada mas
que criticar desde su sillon laineptitud de los politicos que dicen lo mismo hace treinta afios.
Asi pues, € trabajo se ha redlizado a pequefia escala, poniendo especial atencién en los
métodos y € largo plazo. ¢Es esto suficiente?, ¢ha sido quiza € acuerdo politico exitoso?.
Asi pues, es necesario que las identidades construyan un proyecto comin que supere ladivi-
sion y cree un espacio paralaconvivenciay € didogo, una nuevaidentidad que permitala
movilizacién colectiva. Las perspectivas tras el acuerdo politico, no parecen anunciar un
cambio de mentalidad; lamayoria de la poblacién voto si, pero los resultados de las Gltimas
elecciones|ocales muestran que las afiliaciones politicas se mantienen en lineas étnicas, que
los partidos tedricamente no radicalistas no han tenido éxito, que las comunidades piensan
radicalmente diferente en torno a cuestiones candentes como los desfiles de la Orden de
Orange, la reforma de la policia, la discriminacién; no ha habido movilizaciones para ter-
minar con €l estancamiento politico; se vive en un vacio institucional, y los politicos no
saben o no pueden llevar €l acuerdo adelante. Los paramilitares han aumentado sus activi-
dades violentas desde la suspension del gobierno. No sabemos si las soluciones a proble-
ma nacional propuestas en el acuerdo pueden resolver € conflicto politico.

Julia Remon. Estamos viviendo en una sociedad plural y nos llegan muchas pala-
bras que no sé si acertamos hien qué quieren decir. No es lo mismo multiculturalismo que
interculturalidad. En esta linea quisiera que definieras dos términos que mangjamos a
Veces No muy correctamente: endoculturacién e integracion.

Otra pregunta es el tema de la identidad femenina. Las mujeres tenemos una identi-
dad muy propia, hemos salido del espacio privado, estamos saliendo al espacio publico y
alli seguimos manteniendo estaidentidad. Me dalaimpresién de que en esta evolucion de
la sociedad, € varon ha perdido mucho de lo que tradicionalmente ha sido su identidad,
sobre todo respecto a la paternidad, y que hoy quiere volver aredefinirla.
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L ucia Alonso. Ayer se habl6 delibertad, igualdad y fraternidad. Lalibertad tiene que
ver con los limites de la persona. La igualdad tiene que ver con la descripcion de uno y
otro como personas, pero simplemente se queda en una pura descripcion. Y tiene que ver
con larazon, con la abstraccion, con lo que se puede definir. Pero es que la fraternidad es
diferente, esta vinculada a sentimientos y actitudes. Para nosotros resulta muy dificil de
entender, porque desde larazdn ¢qué son los sentimientos? No se pueden definir, estan ahi
y como son un incordio, al menos en la cultura occidental, pues decidimos que no existen.
¢Qué ocurre? Los nacionalismos, si yo lo he entendido bien, tienen mucho que ver con €
mundo emocional. Como éste se niega, porque no se ve con las gafas de larazon, queda
en el inconsciente, y, como dirian algunos psicologos, cuando aflora todo aquello que es
inconsciente y se niega, lo hace brutalmente y es incontrolable. Creo para enfocar €l pro-
blema tenemos que reconocer que los sentimientos existen y que hay que trabajarlos. En
otras culturas més comunitarias que la occidental, yo soy yo porque la comunidad existe
y la comunidad existe porque existo yo, una persona es persona por medio de otras per-
sonas. En una cultura excesivamente racional, 1o que es negado y existe busca sus salidas
gue nos parecen muchas veces irracionales.

Angela L 6pez. Multiculturalidad e interculturalidad no son términos excluyentes. Si
hay muchas culturas, pueden interrelacionarse entre ellas. Endoculturacion, inculturacion,
son conceptos que surgen de la antropol ogiay también de lateologiadelaliberacion. Laidea
que yo he captado de ellas, las mujeres de la liberacion, es que aculturarse aago, eslalle-
gadaaun sitio paraaprender aquellas costumbres eintentar comprenderlas. Setratade meter-
se desde dentro, y empezar a ser un nifio para nacer otravez a esa cultura. Es un proceso de
socializacion que comienza en una etapa primaria. Ahi surge ese peligro de lainconmensu-
rabilidad de la cultura: esta es otra cultura, yo me meto desde dentro, me hago uno de ellos
y aqui todo esto es sagrado y funciona por hipétesis sin necesidad de otro punto de referen-
cia Laideadeintegracién surge en € estado moderno. Hay dos campos, que son la sociedad
y el mercado. Lainsercion laboral eslaque produce participacion y hemos construido un sis-
tema de insercion en € mercado, a partir del cua se hace la integracion en la sociedad. Es
verdad que hay muchos conceptos de integracion, pero integrar tiene esa referencia de que
todos podemos formar parte de una misma realidad a partir de unos presupuestos.

Identidades femeninas o masculinas. Son definiciones dificiles, porque las vamos
haciendo conforme las vamos viviendo. Ladiferenciaentre €l rol y laidentidad, es quelos
roles construyen funciones: la funcién de enfermera o de maestro. La identidad construye
sentido. Hay veces que losrolesyy las identidades van parejos, porque las funciones tienen
sentido, y otras veces |as funciones no tienen sentido y se disocian. La identidad masculi-
na, la construccioén del sentido de la masculinidad, se esta descal abrando en su interaccion
con la construccion de sentido de la feminidad. Existe una crisis importante.

Lo que planteaba Lucia Alonso es muy interesante verlo desde otra perspectiva. La
fraternidad sigue siendo la asignatura pendiente. Los diccionarios politicos ni siquiera la
mencionan. Existe toda una evolucion histérica pare ver cdmo construirnos como seres en
fraternidades, sororidades, en como vincularnos, ahi estamos. En cambio no veo tanto la
diferencia entre razén y pasion, tal vez porque he leido mucho a Carlos Gurméndez. El
piensa que la razon es la busqueda del conocimiento y esa bisqueda es tan efervescente
que se convierte en pasion. La busqueda del conocimiento absoluto es la pasion pura.
Razdn 'y pasidn son lamisma cosa, por eso hablamos de las razones del corazén. Razonar
es apasionarse hasta la busgueda de algo y a mismo tiempo es sentir las cosas. Tampoco
de aqui se escapa la ciencia, porque con la ciencia socia 10 que hacemos es buscar cate-
gorias de pensamiento para nuestra experiencia'y encontrar herramientas que nos sirvan
para ello. Con categorias de pensamiento distintas, se crean herramientas distintas y se
representa una realidad distinta. Luego una representacion de la realidad nos parece méas
IGcida que otras, porque permite mejor su transformacion. Estoy moviéndome en esos tér-
minos, por eso encuentro muy dificil intentar separar tanto razéon y pasion.
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Lucia Alonso. Es que precisamente la cuestion no es separarlas, sino que durante
mucho tiempo las hemos separado. Hemos utilizado una razon a la que le falta corazdn.
Simplemente es eso, que la razén no lo es todo, que con la razén no se puede ir a todas
partes.

Pablo Casado. Cada uno, cuando hacemos una pequefia introspeccion, vemos que
estamos llenos de paradojas. Es 16gico que la sociedad que construimosy en la que con-
vivimos, también lo esté. Ofrezco como punto de meditacion la paradoja tremenda que
estamos viendo todos los dias de cdmo es posible que la libertad de mercado conduzca al
monopolio. Esté de actualidad con Microsoft, y no se arregla solo con dividirla. Cuando
aguna persona aparenta tener poder, quiere decir que no lo tiene, porque el poder jamas
seidentifica, no se deja ver.

Quisiera proponer dos preguntas. ¢Existe algo universalizable? Hablamos de los
derechos universales, ¢existe algun derecho universal?. A mi me resulta muy dificil
encontrar algo que sea universalizable, si excluimos la técnica, que répidamente se uni-
versaliza y nadie discute. Los paises del Tercer Mundo avanzardn més répidamente en
Internet que los mismos paises europeos.

Mi segunda pregunta seria donde se practican |os derechos universales. Porque no se
garantizan en un marco universal, sdlo se practican y se garantizan en un marco estatal.
Yaestamos en un concepto juridico: el Estado. L as creaciones juridicas podran tener gran-
des carencias por su carécter artificial, pero proporcionan grandes ventgjas y sobre todo
constituyen un marco para las negociaciones. Para avanzar en negociaciones interétnicas,
intergrupales o como se quierallamar, falta un marco juridico supraestatal. Lalentitud con
la que avanza en la construccion politica en Europa impide que exista ese marco en nues-
tro mismo continente. Lo mismo puede decirse de un marco juridico universal, mientras
no haya una reforma radical de Naciones Unidas. Entre las paradojas que tiene el ser
humano, existe ésta, que necesita un marco legal a que cedamos parte de nuestra fuerza,
para que cualquier interaccion, negociacion o didlogo intercultural sea posible.

José R. Bada. Vamos a la cuestion del universalismo. Creo que cuando queremos
elevar poco menos que a norma de convivencia y de orden el amor fraterno, estamos
cometiendo un gravisimo error, y estamos dafiando tanto a orden posible como al desea-
ble. El amor no es universalizable en este mundo, es €l Reino de Dios, es aquello hacia
donde tenemos que avanzar constantemente, es la estrella que nos guia, no esta nuestras
manos. No se puede programar € amor y ni la fraternidad. Nos podemos acercar mas o
menos al ideal, pero no puede ser universalizable en € sentido de establecer un orden juri-
dico sobre la base de la fraternidad. Posiblemente tampoco sobre laigualdad y lajusticia,
que también son ideales, pero es mésfacil legislar sobre lajusticia, es més fécil definir qué
estuyo y qué es mio, y qué vale lo tuyo y qué vale lo mio, y si hay o no un intercambio
justo entre lo uno y lo otro. El amor no se puede cuantificar, tampoco se puede exigir ni
producir, es otra cosa.

Hay que volver al universalismo y alos derechos humanos. No hay que tener com-
plegjo ante la razén. Lo de menos es de donde procede historicamente el despertar de la
razon, porque ha despertado paratodos. Larazon no es un prejuicio occidental paraimpo-
ner una determinada cultura, larazén es la posibilidad de hablar con todos. Lo contrario
esunasinrazon. Larazon es por si mismauniversal, no es mas que la capacidad de hablar,
y capacidad de hablar es capacidad de dialogar, nadie habla solo, no existe larazén soli-
taria. Siempre que razonamos dialogamos, incluso en solitario. Cuando uno piensa, o bien
esté pensando en lo que ha escuchado, o estd pensando lo que va a decir, es un momento
en € didogo. Si larazon es dialogo, siguiendo a Gadamer podemos decir que no podemos
salirnos del didlogo que somos. El didlogo no es una abstraccion. Cuando hablamos,
hablamos siempre en nuestro mundo, en un contexto cultural. Nadie aprende a hablar en
abstracto, sino en catalan, castellano o inglés, y a aprender asi en concreto aprende a
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hablar ssmplemente.. Puede abrirse a cualquier otra lengua. El didlogo, si bien en origen
emprende su camino en un contexto, en una tradicion, en una lengua, esta siempre abier-
to, y si ho se abre alos demés, entonces se hiega como didlogo y como razén. Por tanto,
no hay que tener miedo alarazon ni alos derechos humanos si realmente se fundan en la
razén. La sustancia de los derechos humanos no es més que el reconocimiento de la dig-
nidad de la persona, y de todas las personas. La personano es aquel sobre €l que yo hablo,
sino agquel con quien yo hablo, y por tanto no es objeto de definicion ni de dominio, sino
sujeto de encuentro, de solidaridad, de colaboracién y de didlogo. Lasustanciadelos dere-
chos humanos no es mas que el reconocimiento de la identidad de la persona.

Por tanto, hay algo universalizable, €l didlogo. Lo paraddjico es que el didlogo tiene
que ir haciéndose discurso y por tanto institucionalizandose, y sin embargo ha de seguir
avanzando. Lo construido en dialogo son identidades a superar constantemente. Lo uni-
versalizable es e respeto y la dignidad de la persona humana, y nunca estara universali-
zado del todo. Si a esa utopia Ultima se la quiere llamar fraternidad, de acuerdo, pero para
ser précticos hay que avanzar en concreciones.

José Artero. La creacion de identidades tiene tanto de artificio, que me resulta
mucho més facil sentirme cosmopolita que sentirme patriota. Es la consecuencia también
de lapercepcion de lamultiplicidad de componentes que forman laidentidad de cada uno.
La llamada racionalidad occidental resulta patética, si es observada desde esa inmensa
mayoria humana que compone la tradicion oriental. ¢Tienen que excluirse mutuamente?
Por otra parte, la universalidad de los Ilamados derechos humanos tan reivindicada por
occidente resulta una particularidad, cuando caemos en la cuenta que se aplican sdlo alos
ciudadanos y apenas a los extranjeros.

Vicente Verdd, en su articulo “El auge del miedo”, hace un IGcido andlisis de las ten-
dencias dominantes. Hasta los afios 80, més 0 menos, se vivia sobre todo en e mundo occi-
dental una especie utopia de seguridad: la sanidad progresaba, se expandia la economia, se
perseguia la igualdad. Pero a partir de estos afios 80 se tambalea esa seguridad, aparece €
SIDA, crecen las contaminaciones del medio ambiente, se teme a las vacas locas, la eco-
nomia crea histerias desde €l mas lgjano oriente. La nueva utopia de la seguridad no trata
de alcanzar lo bueno, sino de evitar lo peor. El suefio de una sociedad de clases era que
todos puedan participar del pastel, pero en la sociedad de riesgo es que todos sean protegi-
dos contra el veneno. Esta situacion altera también el enfoque de la solidaridad.

Angela L 6pez. ¢Existe algo universalizable? Se ha respondido ya, que todos perte-
necemos a la misma humanidad. Debemos recordar que los espafioles no estaban muy
convencidos de que los indios fueran humanos. Tampoco |0s negros eran humanos para
|os norteamericanos. Las mujeres hemos constituido parte de lano humanidad. El derecho
ala humanidad me parece muy importante. El derecho a ser todos humanos, y por tanto
el derecho alavida, € derecho ala paz, todo ello me parece que son universales impor-
tantes.

Efectivamente, solo se puede defender los derechos cuando cuentan con un aparato
juridico. Esatension entre las identidades que parten del ambito sociocultura y las iden-
tidades que parten de la defensa de | os derechos existe, hay un campo entre lo prepolitico
y lo palitico, que es un campo que estd sembrado de minas, que lo hemos cruzado varias
veces en lahistoriay que lo seguimos cruzando. José Artero decia con razdn gque tenemos
que garantizar la seguridad del planeta, porque si nos estalla estamos perdidos todos. Es
algo pre politico en un primer momento. Decimos que los jévenes pasan de la politica,
pero sin embargo vemos que se mueven por cosas tan importantes como son realmente la
humanidad, €l planeta, la paz. Parece que es sobre esta afirmacién de lo prepolitico don-
de serd posible construir el aparato politico necesario para seguir adelante.

La busqueda de seguridad que nos centra en lo local y nos lleva a la defensa de lo
maés cercano, produce a veces efectos de cerrazén muy importantes, por ejemplo, todos
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esos movimientos de las sectas que acaban suicidandose colectivamente. Desde occiden-
te, desde la universalidad, estamos haciendo toda una pedagogia del miedo. Esa pedago-
gia del miedo se ve muy fécilmente cuando uno explora historias de vida con nifios. Es
impresionante oir decir a nifios |atinoamericanos que hay que vivirlo todo hoy, por si aca-
so el mafiana no existe. Me parece que efectivamente hay toda una pedagogia del miedo;
unas veces la damos nosotros desde la ensefianza, otras la reciben desde la calle, pero en
cualquier caso es una pedagogia muy peligrosa.

Jeslis Maria Alemany. Queria recordar €l contexto en el que estamos tratando €l
tema de las identidades, que era la cultura de paz. Es la constatacion de que las identida-
des son necesarias parala construccion personal o colectiva, pero que también pueden ser
tremendamente desestabilizadoras. Partiamos de hechos bien visibles en nuestro mundo a
principios del tercer milenio. Hasta ahora ha salido en €l debate fundamentalmente el lado
benévolo de la identidad. Pero hay que preguntarse por qué esas identidades, necesarias
paralas personasy paralos colectivos, estdn fomentando hoy |os conflictos armados mas
violentos y crueles. Vivimos en tiempos democréticos y podriamos esperar que la demo-
cracia permitierala articulacion no tanto de personas aisladas sino de opiniones, de cultu-
ras, de colectivos, de mayorias y minorias. Todo proyecto politico tiene algo de cultural,
algo de juridico, algo de socia y politico, que ha de convivir en un marco plural demo-
créatico. Sin embargo, o bien las democracias se han hecho puramente formales, reducidas
al derecho de voto, 0 si son democracias morales, como tendrian que ser, llamalaatencién
que algunas explosiones de identidad colectiva tengan lugar no en situaciones absolutis-
tas, sino en condiciones incluso democréticas.

Quizael contenido que se concede alas identidades col ectivas no esta tan claramente
delimitado o es problematico. Los sociologos hablan prudentemente de identidad col ecti-
va, expresion bastante neutra, pero cuando surgen conflictos a menudo de alega identidad
étnica, identidad cultural, identidad nacional. Ya nadie habla de raza porque estd mal vis-
to, pero la etniareune algo de larazay ago de la cultura. ;Qué es una etnia? Segin una
teoria esencialista seria el ama eterna del pueblo al margen de la historiay para siempre.
Creo que ninguna diversidad se puede definir por su esencialidad, es decir, a ninguna se
le puede sacar de la corriente histérica ni deja de estar sometida a una profunda evolucion
histérica. La teoria objetivista busca definir la etnia por un conjunto de caracteres socio-
culturales resultado de un proceso historico. El problemareside en dénde esta el limite de
las diferencias, para que podamos hablar de un colectivo propio con el cual identificarnos,
porque todos nos diferenciamos, y todos |os grupos que existen dentro de una democracia
se diferencian. ¢Quién dice que estas diferencias son ya tan significativas que constituyen
un colectivo propio, una nacion o unaetnia? ¢En virtud de qué se constituye el hecho dife-
rencia?. De hecho, vemos que la misma sociedad es diferente en una etapa y en otra de
su misma historia. El pueblo vasco del que hablaba Sabino Arana, por gjemplo, es muy
diferente del pueblo vasco actual y si son determinantes las diferencias socioculturales, el
mismo colectivo es diferente de si mismo en una vision histérica medianamente dinémi-
ca. Lateoria subjetivista completa los rasgos socioculturales con e sentimiento o la con-
ciencia de pertenencia, rasgo realmente subjetivo y que apela muchas veces a una memo-
ria selectiva. Todas las memorias son selectivas, y cuando se dice que un pueblo tiene
memoria, |atiene después de haber olvidado todo lo que no le interesaba. El problemade
la conciencia de pertenencia, €l sentimiento es que acaba siendo ideoldgica 'y apenas se
interesa por € andlisis de larealidad.

¢QuEé otros rasgos podrian considerarse como determinantes de la diferencia de un
colectivo? Lalengua materna es un elemento diferenciador objetivo. Pero tendriamos que
hablar de una “etnia francesa” o de “etnia espafiola’ incluyendo a los pueblos diferentes
que hablan esas lenguas. O al revés, veriamos como en determinados pueblos hay lenguas
muy diferentes. Otro caracter diferenciador podria ser €l parentesco, laascendenciacomun
de la poblacion. Eralo tipico en latribu, de manera que €l paso de latribu alaetniao la
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nacion significd que la organizacion a través del parentesco dejo paso a otras articulacio-
nes mas racionales. Seria volver otravez alatribu. Un tercer rasgo diferenciador seriala
tradicion religiosa. Sin embargo hay pugnas que se pueden calificar de étnicas entre tradi-
cionesreligiosas muy semejantesy, al revés, entre tradiciones religiosas opuestas ha habi-
do a veces una buena relacion.

Con estas consideraciones, para las que me he servido del trabajo de P. Gomez Gar-
cia, queria poner derelieve la dificultad y la arbitrariedad, no de afirmar que laidentidad
€s necesaria 'y se construye a través de la pertenencia a un grupo, sino de concretar qué
cualidad configura a ese colectivo y por qué. Es innegable la existencia de una diversidad
sociocultural, lenguas, tradiciones religiosas, geografia, que configuran unas circunstan-
cias, pero todo eso es algo histérico que no es posible describir en términos de identidad
étnica en sociedades complejas, pluraistas, s no es hurtandolas a todo tipo de andlisis
empiricos. Si en un tiempo el estado confesional dio paso a estado laico plural, precisa-
mente porgue el estado no debe identificarse con una religion para evitar innumerables
problemas, lo que se intentaba en la democracia es que €l estado étnico diera paso a esta-
do civico plural, que no tiene por qué identificarse precisamente con una etnia o colecti-
vo. La necesidad de identidad colectiva podemos admitirla, pero la identificacion necesa-
riadel estado democrético moderno con la etnia es puramente gratuita.

José Artero. Cuando he hablado de un miedo a partir de los afios 80 que influia en
la creacion de utopia negativa de la seguridad, he olvidado decir que ese fendmeno afec-
ta a aguellos que hasta los afios 80 se habian sentido seguros, al mundo occidental, para
los otros ese miedo era ya connatural a su habitual situacion de inseguridad. Si el mundo
occidental, que es el que percibe ese nuevo miedo a perder la seguridad, crea la utopia
negativa, |o vaahacer a costa otra vez de los que ya no tenian seguridad. A eso querialle-
gar. Es verdad que quien no tiene nada que perder en el futuro vive e presente con menos
miedo, porque vivir a dia ya es suficiente.

Angela L 6pez. Estaba pensando en los nifios de la calle que luego entran en bandas
juvenilesy en mafias de delincuencia organizada haciendo los trabajos més duros, porque
el peligro es parte de su vida. Esta situacién produce inhumanidad para los que estan ahi
dentro y hacialos de fuera, porque matan por cinco duros. Si no existe casi nada después
del hoy, hoy se puede hacer todo |o que me permita sobrevivir, y eso si que produce toda
laviolencia que deriva de la pobreza, las muertes, |0s asesinatos, las destrucciones.

Maribel Ortega. Me preocupa e problema de la emigracion. Segin algunos €l
hecho de que los inmigrantes no adopten la cultura del lugar donde viven o trabajan, pue-
de ser un foco permanente de desintegracion cultural del pais que les acoge. Si se tienen
gue adaptar de esta manera a costumbres nuevas, me parece que es una tarea muy, muy
dificil. En € caso de Espafia concretamente existen muchas capas de poblacion que recha-
zan alos musulmanes o que rechazan a gentes de color o de raices culturales diferentes.
Yo me pregunto si podriainfluir en esta dificultad de adaptacién el hecho de que muchas
veces los inmigrantes no son aceptados, incluso se ven rechazados y despreciados, de
manera que se amparen para protegerse en su propio grupo dando lugar a ghetos. Es cier-
to que tienen que adaptarse, pero ¢no debemos respetar y apreciar la diversidad?. Yo creo
que hay que buscar criterios de integracion que respeten la identidad. Este mestizagje ine-
vitable hacia el que caminamos podria dar lugar a que se produzcan identidades cultura-
les nuevas por mutua influencia.

Montse Reclusa. Hablamos de cosas que pienso tienen trascendencia vital y coti-
diana. El otro dia vinieron dos chiquitas a programa municipal de voluntariado, 19 6 20
afios. Esas dos chicas vinieron a programa de voluntariado para que yo les dijera qué
podian hacer; habian empezado a ponerse tristes a comprobar que laigualdad no leslle-
ga, y solamente tenian 20 afios. Hay muchas mujeres con 40 y 50 afios amargadas al saber
que laigualdad no les llegay no les va a llegar. El feminismo esté en crisis, es verdad,
pero yo creo que esta en crisis de crecimiento. Los hombres, vosotros, sistematicamente
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tenéis miedo a hincarle el diente a eso de la construccion de la personalidad desde lo mas-
culino y lo femenino. Los hombres se retiran de las discusiones de identidad, sobre todo
cuando se han de confrontar con €l otro que tienen enfrente, que normalmente es una otra.
En los espacios de debate cada vez hay menos hombresy mas mujeres. El feminismo ela-
borala crisis a su manera, yo creo que de crecimiento, intentando aprender para cohabitar
en ladiversidad.

Desde ladeclaracién de derechos de libertad, igualdad y fraternidad, habia una decla-
racion paralela de los derechos de las mujeres, y se quebrd como las cabezas de agunas
mujeres que la defendieron. Quedd una declaracion de hombres, |a declaracion de los dere-
chos del hombre, no neutro, sino masculino. Desde entonces aparece el movimiento femi-
nista buscando laigualdad. ¢Qué pasd con el feminismo de laigualdad? Una de las princi-
pales filosofas del feminismo de la diferencia ha puesto el acento no tanto en laigualdad
sino en lalibertad individual paraconstruir desde €l yo individual otracosadiferente. Agra-
dece la existencia del feminismo de laigualdad, lo cree absolutamente necesario alin hoy,
pero dice que s algo se aprende desde laigualdad, es la opresion de las mujeres. Asi que
no es de extrafiar que dentro del feminismo se haya tratado de construir un espacio necesa-
rio para poder sacar la cabeza y ha sido posible gracias a acentuar la diferencia. Lo quiero
poner de relieve para que cuando nos dé dolores de cabeza el tema del nacionalismo, dela
radicalidad ala hora de sefidar las diferencias, comprendamos también los procesos que a
veces hacen necesario llegar hasta ahi. Desde el feminismo de la diferencia se ha plantea
do primero la necesidad de construir una identidad femenina propia, porque no hay para
estas mujeres lugar para una identidad propia en el mundo en el que vivimos. Estas muje-
res han trabajado mucho sobre € orden simbélico, porque el orden simbdlico existente es
masculino. Es necesario crear casi de la nada un nuevo orden simbdlico femenino para
recobrar |a propia identidad. Esta tarea exige separacién, porque ¢cémo construir un pen-
samiento propio, unaidentidad propia, una simbologia propia, sino ganando distanciade lo
que tienes alrededor y no te gusta? El separatismo a veces engendra horrores, pero se hace
necesario. Hay un puente continuo entre ese mundo separado de mujeresy el conjunto del
mundo. Pero en € otro lado no obtenemos respuesta. No tenemos otro que nos hagalo mis-
mo y que sirva para confrontarnos, porque € otro esta en un mundo que cree de todos. Este
es otro problema, la necesidad de confrontacion, que se presenta a los nacionalismos radi-
cales y que hace crecer alin més su radicalidad. Es como si alguien no te escucha, y tu le
pegas patadas en la espinilla a ver si te hace caso. Cada vez se construyen mas discursos
que desentrafian laidentidad de lo femenino y apuntan al cuidado del planeta. Partir de una
misma evita la desazon y también la idea de que no hay futuro para nosotras, y esto no s&
como se puede traducir a otro lado, pero es asi. De cualquier manera, sigue faltando lafra-
ternidad, la sosoridad. La mujeres plantean la sororidad desde el hecho de saber que en el
planetaviven con otrosy que son necesarios unasy otros. Y esto yo creo quelefataal pen-
samiento masculino, sencillamente porque no se ha parado a pensar que no es neutro.

Chaime Marcuello. Pablo Casado preguntaba si existe algo universalizable. Yo no
preguntaria asi, porque todo puede ser universalizable. Preferiria hacerme la pregunta de
si hay un comin denominador en lo humano. Yo creo que si. ¢Qué eslo que hay de comin
denominador? Creo que el problema universal es la solucién a la contingencia 'y sobre
todo a hecho inevitable de la muerte. He buscado en diferentes tradiciones culturalesy €l
tema es la contingencia; el problema es morirse. Eso en términos sociales, asociado al
tema del poder y a tema de la distribucion de la riqueza. La modernidad me parece que
abord6 esas dos cuestiones, cOmo gestionamos el poder y como distribuimos la riqueza.
La propuesta moderna pasa por la idea de la emancipacion y sobre todo rescata el papel
del sujeto que razona, que es capaz de hablar. Esto también es comuin alo humano, la posi-
bilidad de un lenguaje.

Decia José R. Bada que no se puede exigir el amor. De acuerdo, pero si que debe-
mos acotar e desamor y sus consecuencias. El problema tradicional que tenemos, situa-
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dos desde esa perspectiva de sociedad de riesgo o sociedad hobbesiana,, es cdmo regular
el desamor y que no nos produzca dafio. Los humanos existimos como artificio, construc-
cién, voluntad, algo que se pone en marcha, y en esa aventura observamos cémo lo justo
no es fuerte, lo mas que hacen los juristas es que lo fuerte sea justo. ¢Sera posible un sis-
tema de regulacion planetaria donde los sujetos humanos podamos solucionar la cuestion
de la seguridad, de la contingencia, de los limites que tenemos como mortales, con unos
principios éticos y un derecho coactivo?. No sé si seré posible, pero es necesario. Frente
alaidea esa de que existen muchas razones, cada vez més estoy dejando de ser postmo-
derno. Existen razones, existen racionalidades, pero la verdad y la realidad son insisten-
tes. Hay que plantear sopechas y limites por €l lado peligroso del desamor.

Lucia Alonso. Me costo afio y medio de terapia aprenderlo: el amor se construye.
Eso de que el amor no se construye, es fruto precisamente de negarlo. Los sentimientos se
controlan, y no sdlo se controlan, se reprimen cuando se ignoran y se construyen cuando
son elegidos. Esa eleccidn de sentimientos, como forma construir las relaciones, es 1o que
los socidlogos [lamarian la socializacion. Por cierto, en €l amor, la sororidad, la fraterni-
dad, la compasién, la caridad, el afecto, en realidad son |as relaciones que construimos y
los sentimientos que elegimos. Lo que yo tengo en comun con |os demas hace que pueda
trazar un limite de lo que tenemos, frente a lo que otros no tienen y nos diferencia. La
comunidad, ami entender, es otra cosa distinta, viene demarcada por |as relaciones que se
establecen entre cada uno de los miembros de esta comunidad, que no impiden relacio-
narse con otros sin excluir. A mi me dan mucho miedo |as identidades que son excluyen-
tes, porque se basan en lo que uno tiene, lalengua, la historia, €l género, €l color, en lugar
de basarse en las relaciones que se establecen.

Angela L 6pez. ¢Qué eslo universal? A 1o mejor se puede plantear como el miedo a
la muerte, pero entonces, ¢por qué los suicidas no lo tienen?. Yo prefiero hablar del senti-
do de lavida visto en positivo. Qué soy yo y qué sentido tiene el que yo esté aqui, es lo
que dalugar atodas las diferencias. El ser y el sentido de ser como soy, cuando se plan-
tea, hay que hacerlo en didogo con otro. La identidad se construye segln quien tengas
delante. Las mujeres hemos tenido delante alos hombres, y entonces construimos laiden-
tidad en confrontacién con la que los hombres nos han impuesto. Supongo que aellos tam-
bién les tocard en alglin momento construir la suya en confrontacion con la que les esta-
mos dando. Si me preguntan, tu quién eres, segun quien me lo pregunte digo que soy una
cosa u otra, porque las identificaciones son multiples. Depende de quién tenga delante
para decir: soy mujer, 0 SOy universitaria, 0 soy espafiola, 0 soy quien ati no te importa
El problema es que hemos hablado sdlo de laidentidad, sin hablar de la alteridad y de la
otreidad, que es fundamental parala construccién de laidentidad. Por eso yo, timidamen-
te habiaintentado partir de occidente, porque me parece que occidente es la otreidad fuer-
te y poderosa, que ha construido su identidad y solo definiciones muy fragmentarias de
otras identidades, y que cuando éstas se construyen a si mismas, se construyen en con-
frontacién y como respuesta a occidente. ComFo autodefinicion ante esa otreidad enorme
que tenemos afinal de este siglo, que es |la de occidente, surgen respuestas de mucha vio-
lencia. Retomo la percepcion de Jestis Maria Alemany, de que parece que estamos hablan-
do de nuestra identidad como algo maravilloso. Pero pensemos por qué hay tantos con-
flictos. Porque otros mundos se cierran para construir identidades fuertes frente a la
nuestra. Esas identidades fuertes que ahora aparecen y que constituyen universos cerrados
ali o entre nosotros en lainmigracién, sospechamos que no son tan cerrados porque estan
dialogando con nosotros quiza de una manera que no nos gusta nada. Si somos capaces de
vivir experiencias en comin con componentes de culturas distintas, crearemos identidades
muy distintas a las que ahora tenemos, como decia Maribel Ortega, porque no nos servi-
rén las que ahora tenemos; ni a nosotros ni a ellos. Salvador Giner piensa que las peque-
flas fusiones comunitarias son como € paraiso posible aqui, que podemos construir
modestamente dia a dia.
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José Manuel Aslin. Hoy sale en Babelia un articulo que se titula: “ Contra los sue-
fios dogmaticos de Rorty”, que escribe José Luis Pardo. Recomiendo la lectura de Rorty.
En 1995, en el Foro UNESCO de filosofia, se hacia esta pregunta: Who are we? ;quiénes
somos nosotros? Porque € “nosotros’ de la Declaracion de los derechos del hombre de
Francia es masculino, € “nosotros’ de la Constitucion americana son los propietarios, €l
“nosotros’ de las Declaraciones de derechos universales son los ganadores de la guerra.
Rorty dice que la pregunta adecuada no es qué es el hombre o si hay universales, sino qué
vocabularios son més eficaces para conseguir los fines que perseguimos. Surge la cuestion
de qué es lo que hace buenos los fines que perseguimos o qué es lo que hace preferible la
comunidad que formamos los paises que llamamos industrial es, avanzados, democraticos,
es decir, € intento de buscar una fundamentacion tedrica en la que apoyar nuestras prac-
ticas o para transformar las précticas. Rorty dice que el debate entre modernosy postmo-
dernos de la diferencia a ultranza es absolutamente estéril. No fueron los sdlidos funda-
mentos del universalismo moral de la filosofia racionalistailustrada los que produjeron el
sufragio universal, la extension de los derechos civiles a toda la poblacion, lalegalizacion
delos sindicatos o |os partidos de izquierda, la emancipacion de la mujer, la construccion
de la seguridad socia o la proteccion de la infancia. Mucho més determinantes fueron,
paralograr todos esos fines las impactantes descripciones del sufrimiento de los desfavo-
recidos, proporcionadas por novelistas, antropologos o directores de cine, como alin lo son
para mover a los ciudadanos de las ciudades opulentas a la ayuda humanitaria. Yo estoy
de acuerdo. Me parece mucho mas préctico, de cara alo que nos une aqui, que la paz sea
una cultura, en lugar de enredarnos tedricamente; buscar, como dice Rorty, practicas que
sean transformadoras desde la percepcion de las victimas..

He estado viviendo con los yanquis unos afios y ahi se pone de manifiesto €l tema
del multiculturalismo politicamente correcto, que es una solucién absurda. Hemos oido
siempre que Estados Unidos se fundamenta en €l crisol de culturas, y ya no es un crisol,
un melting pot, ahora hablan de ensalada o de rainbow, de arco iris, cada uno conserva su
color. Cada uno en su sitio los hispanos, los chinos, los polacos o los italianos. Arco iris,
ensalada, en lugar de crisol de donde surgiria un hombre nuevo americano. Mucho mas
interesante y mas practico me parece el mestizaje. La pistaestaen lainterculturalidad. La
riqueza de la diversidad es |o que ha creado el progreso en el buen sentido de la palabray
la posibilidad de que tengamos criterios para valorar que es mejor. Han sido quienes han
sufrido los que han sido capaz de abrir 10s 0jos a los demés para trasnformar larealidad y
crear una cultura de paz, mas que una pura discusion tedrica.

José R. Bada. Rorty esta defendiendo un comunitarismo muy especial. No parece ser
que esté muy afavor delos universales, delauniversalizacion, més bien por contagio. Noso-
tros somos asi, ho queremos imponer nada alos demas, pero aver si se contagian de lo bue-
no que tenemos. No sesitdlaen un foro abierto de didlogo y de respeto mutuo, sino més bien:
nosotros somos lo que somos, nos vabien, y si aguien lo quiere imitar, estupendo.

No es & mestizagje la solucidn, que seria como introducir una nueva raza. Tampoco es
laidentidad contra los otros. Por dificil que sea, la Unica solucidn es la convivencia racio-
nal, e didogo, vivir en relacion. Hablamaos, concertamos y construimos, nunca nada defi-
nitivo. Hay dos enfoques fundamentales en la antropologia hace ya mucho tiempo, una
antropologia sedentaria y una antropologia némada. ES decir, hay una interpretacion del
hombre que se asienta en torno a un centro y construye una ciudad, sefiala unas fronteras
frente a los otros e incluso contra los otros. Comunidad dicen que viene de cummoenio,
levantar juntos una muralla contra los barbaros, contra los otros. Pero hay otra manera de
la identidad némada, la identidad del hombre sin fronteras. Hay médicos sin fronteras,
payasos sin fronteras, y —por qué no— hombres sin fronteras. Claro que hay muchas
maneras de ser ndmadas, |os judios eran ndbmadas, |0 han sido durante miles de afios, pero
llevaban laley consigo, llevaban la patria a cuestas. El nomadismo no es una cuestion deir
de agui paraalg, sino de apertura, de buscar siempre, de no asentarse en nada. Tiene unos
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ideales alos que no renuncia, y que desde luego, no se conforma con laformade vidaame-
ricana ni pretende contagiar alos otros. No hay que dar gemplos, hay que respetar a otro
como aguien que camina conmigo hacia un futuro, que siempre esta distante.

José Luis Batalla. Cuando has hablado de “sin fronteras’, recuerdo el discurso de
entrada de José Luis Sampedro en la Real Academia, que titula En la frontera. Creo que
esa es una manera de estar, estar en la frontera de las diversas identidades.

Julia Remdn. Me parece que muchas i dentidades estén en crisis, pero tampoco sabe-
mos dar alternativas. Por eiemplo, alacrisis del Estado-nacidn, 1os que se apoyan en ella
lo que buscan son naciones estados mas chiquitas, pero seguir reproduciendo el modelo de
las naciones estados més grandes.

También se ha aludido ala crisis del feminismo, pero creo que no esté en crisis para
nada el feminismo en € tercer mundo. El movimiento de las mujeres en los pueblos perifé-
ricos estd muy vivo. La semana pasada habia una manifestacion de mujeres en Marruecos
apoyando |los cambios politicos para que la mujer tenga mayor participacion. Yo no soy tan
categérica sobre la crisis del feminismo, creo que tiene que dar muchos frutos en nuestra
sociedad y que hay un movimiento grande en los paises periféricos, donde se estaviendo que
e desarrollo llegara principalmente por lalabor de lamujer. Quizaveo mas claralacrisisde
la clase, porque indudablemente las clases ahora no se delimitan como en e siglo X1X.

Se ha hablado de los derechos humanos y todos habéis hecho referencia ala Revo-
lucién Francesa. En la Revoluci6n Francesa no se declaran |os derechos humanos, sino los
derechos del ciudadano. Los derechos humanos se alcanzan en 1948, cuando se aprueba
la Declaracién de los derechos humanos.

Creo también que cuando hablamos de los hombres, estamos haciendo un discurso
androcéntrico, de un prototipo de hombre, que excluye alos marginales, es decir, a otros
muchos hombres. Decimos “el hombre”, dando por supuesto que incluimos atodos €llos,
pero incluso muchos hombres han sido excluidos en el discurso masculino y ha quedado
€l protagonismo de un prototipo de hombre. Tenemos muchas identidades, y no es posible
simplificar.

Cuando hablamos, somos capaces de ver todas las enfermedades y diagnosticarlas,
pero curamos muy pocas. Nos faltan soluciones. José Bada ha dicho que nada de mesti-
zgje sino didlogo, y no estoy de acuerdo. Las sociedades se construyen no solo con € dido-
go. Cuando vinieron los béarbaros, Roma los fue asimilando. LIega un momento en que no
los puede asimilar, y entonces se mezclan. ¢Cuanto tiempo tardara entre nosotros? No lo 8,
pero dudo que sélo vayamos a una suma de culturas, alalarga sdlo cabe ese mestizaje.

La integracién es muy complicada. ¢C6mo yo puedo, desde una tradicion occiden-
tal, integrar unas identidades musulmanas donde esta permitido tener cuatro esposas? Eso
habra que conjugarlo, ¢0 no? En el fondo, cuando hablamos de identidades, defendemos
la nuestra porque tenemos mucho miedo a las otras, sin darnos cuenta que nosotros mis-
mMOs SomMos un mestizaje de identidades. Todos somos mestizos.

José Ignacio Felices. Estamos hablando de la identidad y damos por supuesto en
todos los andlisis que ésta tiene que existir necesariamente. Yo me pregunto para qué bus-
camos la identidad, por qué la buscamos compulsivamente. Yo pienso con Chaime Mar-
cuello que larespuesta esta en la contingencia, en el miedo ala muerte. Ante esa cuestion
definitiva, viene una blisqueda de sentido acuciante, que no tiene ese carécter en otras cul-
turas. Richard Burton, en las exploraciones que hizo por Africa parabuscar las fuentes del
Nilo amediados del siglo pasado, Ilegd a un punto en que no sabia por dénde iba el Nilo.
Encontré unos negros debajo de unos arboles y les pregunto si le podian decir por dénde
venia el rio. Le contestaron que para qué quieres conocerlo: ¢te disgusta la sombra de los
arboles, el paisgje es feo, e agua no es fresca? No entendian para qué ni por qué esa bus-
queda compulsiva. Por tanto, dos comentarios. Uno, otras culturas distintas a la occiden-
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tal no se plantean la pregunta por laidentidad como nos la planteamos nosotros. Segundo,
qué es lo que estamos dispuestos a hacer por esa identidad, hasta dénde estamos dispues-
tos allegar en esa bisqueda de identidad. Todo porque no somos capaces de admitir que
realmente la vida no hay que darle otro sentido, que €l que por si mismaya tiene. Porque
alo mejor por dar ese sentido estoy dispuesto incluso ala violencia.

Dos reflexiones en torno ala identidad. Imanol Zubero afirma que todo estado bus-
calos habitats de significado, que son aquellos lugares en |os cuales es posible hacer habi-
tos del corazdn, estamos hablando de las emociones, de los sentimientos. Angela Lopez
también en su ponencia nos ha presentado una razén que al final acaba siendo pasion. En
Ultima instancia parece que al hablar de la identidad estariamos hablando de las emocio-
nes. Aqui querriaintroducir mi primerareflexion, delamano de José Antonio Marina, que
ha escrito sobre lainteligencia emociona y nos ha recordado que estamos acostumbrados
adar alarazén una preeminencia sobre la emocién, pero que un andlisis profundo revela
que existe una inteligencia emocional, que es capaz de ser tan eficaz como laraciona, y
ademas mucho méas adaptada para la convivencia. Frente a la razén y la emocién, como
dos maneras distintas de inteligencia, no minusval oremos lainteligencia emocional. Estoy
de acuerdo con José Bada en que larazén emaocional no puede ser ildgicaeirracional, pero
no olvidemos de que a través de la emocién podamos adquirir grados de conocimiento
importantes.

Segunda reflexion. Decia Pablo Casado que todo planteamiento sobre |os universa-
les necesita un referente juridico. Eso es cierto, pero también existe un referente geogréa-
fico. Me pareci6 interesante oir hace afios, que se habia estudiado cual era el ambito ade-
cuado en el que se podian dar las relaciones. Se decia que, por gemplo, en €
Renacimiento una ciudad como Florencia, de ciento y pocos mil habitantes, era el sitio
ideal en el que Miguel Angel podiair andando por la calle y encontrarse con Rafael, y se
hacia posible un intercambio de ideas que hoy en dia en las grandes megal dpolis no se
puede dar. Hoy mucha gente dice que ciudades de cincuenta mil o de setenta mil habitan-
tes se hacen asfixiantes, porque no encuentran ese minimo intercambio que le enriquezca,
es decir, hemos aumentado el tamafio deseable de la convivencia. Cara al futuro, el desa-
rrollo de medios como Internet volverd a cambiar |os marcos posibles paralarelacién. Un
filésofo como Escohotado nos recuerda que la tecnologia va a permitir una consulta
mucho mas habitual a los ciudadanos, que permita expresar sus voluntades y su opinién
en una serie de temas que no necesita confiar solo a sus representantes. Tenemos posibili-
dades de comunicacién inéditas para una mayor participacion de los ciudadanos dentro de
unos espacios que tenemos que determinar.

Pilar Sarto. El ser humano necesita pertenecer aalgo y a aguien; esta entre € plu-
ral y el singular. Curiosamente pertenenciala entendemos de unaformay pertenencias son
las cosas que tenemos. Abrir €l abanico de pertenencias, puede ser una forma de encon-
trar alternativas més pacificas y mas enriquecedoras. Pero me resulta curioso que cuando
se habla de pertenencias se piensa en |lo material y no en lo otro.

Montse Reclusa. He hecho la descripcion de la evolucién desde € feminismo en
este debate entre lo individua y lo colectivo. Queria mostrar como en los distintos cam-
pos que ayer nombrd Angela L épez, ha existido un recorrido producido por |as tensiones.
Ahora estamos asistiendo a la acentuacion de la individualidad y de la necesidad de la
identidad propia frente alaiguadad y la homologacién. Se da un cambio pendular. Es un
proceso, y uno de los errores que cometemos a la hora de describir todo esto es precisa
mente no entenderlo como un proceso. Seria unavisién sin profundidad y alicorta. Por o
mismo que a veces, cuando hablamosy utilizamos la palabra crisis, le damos una conno-
tacion negativa. Parami las crisis pueden ser crisis de crecimiento. En el mundo, en laten-
sién que se produce entre igualdad y libertad, individualidad y construccién colectiva, se
producen constantemente esas crisis negativas en muchas ocasiones, pero también positi-
vas en otras. Yo creo gque es positiva la evolucion de las mujeres en el Ultimo siglo y
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medio. Pusimos el acento en laigualdad y nos encontramos con un techo y con amargura
por el camino. Cuando hemos estirado de la otra pata del banco, de la construccion de una
identidad propia, se nos han abierto muchas perspectivas, pero no por eso negamos la
necesidad de seguir tirando de laigualdad. La dificultad viene de no entender la historia
como un proceso. Probablemente tiene mucho que ver con el tiempo de los humanos, con
el nacimiento y la muerte, pero a mi me parece muy significativo lo que dice Zubero y lo
que dicen también las feministas de la diferencia: 1o raro es que no haya nacionalismos
radicales y que no haya més oposicién, mas construccion radical en las mujeres. Algo
sabriamos en € dialogo cultural.

Angela L 6pez. Evidentemente, laidentidad es un proceso no es una esencia. Mucho
de lo que constituye la construccion de identidades, se acomete desde sectores que tienen
expectativas de poder que se frustran, es decir, desde sectores medios, elites intelectuales,
gente que piensa. Hay que reconocer también que € feminismo empieza a construirse
cuando las mujeres ya han acanzado esa fase criticadel pensar. Ahi hay unafallaenorme
de laposibilidad de hacer aguello paralo que estamos preparados, en unasy en otras cul-
turas, y unafalla enorme de larepresentacién. Sigo pensando que la democraciaeslo fun-
damental, y otro aspecto que me parece interesante de la democracia es que constituye la
Unica institucién dentro de la cual concebimos a otro como alguien tan maravilloso que
nos puede representar. Me parece que eso es un logro en si, aunque no lo hayamos sabido
hacer bien. Esla otreidad como representacion del yo. Eso, como principio, me parece que
€s un principio potente y que habria que ver cdmo tirar de é hacia adelante: el otro como
ese yo que se puede desarrollar hasta el infinito. Y algunos de nuestros modernos también
han dicho cosas muy interesantes, |os otros como posibilidades de mi propio yo, posibili-
dades de imitacion, de crecimiento de la personalidad colectiva.
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El seminario Afio 2000: la paz es una cultura se propone “analizar
como integrar las dimensiones fundamental es de |a existencia humana en una
culturade paz y evitar que contribuyan a una cultura de violencia’.

Las religiones reflgjan en sus doctrinas y en sus practicas religiosas los
diferentes modos como €l ser humano vive inmerso en el misterio, dandose
cuenta y acentuando mas unos aspectos u otros. Por otra parte, no hay més
que unarealidad y, por o tanto, nos movemosy existimos todos en la misma
realidad misteriosa Unica

Aunque la realidad Ultima, inefable, no puede ser sino unay la misma
siempre, € marco religioso en el cual seviveinfluye enlaposibilidad y modo
de experimentarlay en la interpretacion de la experiencia. Un nuevo marco
no sblo brinda nuevas posibilidades de lenguaje para expresar |o experimen-
tado, sino que crea ademas nuevas posibilidades de percepcion, alavez que
un nuevo instrumento para salvar del olvido aquello de lo que se ha caido en
la cuenta.

El hecho de que en las religiones se manifiestan experiencias funda-
mentales del ser humano, de todo ser humano, hace posible € reconocimien-
to como propio de lo esencia que proviene de otrareligion. Por otra parte, el
enriquecimiento proviene del hecho de que se acentlian experiencias huma-
nas fundamentales diferentes, en torno a las cuales se estructuran todas las
demés.

Lasreligiones son, pues, expresion de diferentes experiencias de lamis-
may Unicarealidad trascendente. Siempre que esta expresion sealimpiay no
esté tergiversada por lalimitacion del egoismo, no puede dar lugar sino a paz.
Sin embargo, de hecho, a lo largo de la historia muchas veces estas expe-
riencias y sus manifestaciones quedan filtradas y desdibujadas por la limita-
cion humanay son aprovechadas por 1os poderes del mundo para sus intere-
ses particulares, dando lugar a enfrentamientos y violencia.

Los franceses hablan del “defaut de la cdité’. Esto se puede aplicar alo
valioso que aporta una determinadareligion, asu don alapaz, y a sus defectos
especificos cuando no esta en su centro, que crean justo o contrario, violencia.

La experiencia humana fundamental del Budismo es la experiencia del
“vacio”, shunyata, KU, realidad que ninguno de los seis sentidos (incluido
como sexto el entendimiento) puede captar. Esa experiencia lleva ala expe-
riencia de unidad y de interconexion con todos los seres. Por |o tanto, es un
factor muy importante y basico de paz. Asi seve en el Buda, €l Despierto, lle-
no de compasién. Sin embargo, cuando se tergiversa eso que es su gran teso-
ro, se convierte en todo lo contrario y crea una forma muy caracteristica de
violencia, diferente de la que surge cuando se tergiversalo que es € corazédn
de la experiencia humana fundamenta cristiana, € amor, manifestado en
Jesus, el Cristo, €l Ungido por €l Espiritu de Amor.
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Voy aintentar exponer esto con més detalle centrandome en el Budismo,
con especia énfasis en e Zenbudismo, del que por experiencia 'y conoci-
miento mejor puedo hablar dentro de lo que son las religiones orientales. Es
un mundo tan amplio, que forzosamente se impone una limitacién.

Por otra parte, el Budismo es un exponente muy significativo del mun-
do oriental, e cua se ha dedicado mucho mas ainvestigar el mundo interior.
En cambio Occidente, a partir de los grandes filésofos griegos, va decantan-
dose cada vez més por la investigacion del mundo exterior, desarrollando
consecuentemente los sentidos exteriores y las facultades de la razén que
pueden captarlo. Oriente, que se ha dedicado méas al mundo interior, hainten-
tado desarrollar €l “ojo interior”, por medio de la meditacion, la contempla-
ciony el abismamiento. Estas [levan a una conciencia de unidad cosmicay a
una experiencia liberadora.

En cuanto a la préctica concreta existen muchas variantes, si bien todas
€llas parten de una conciencia de unidad psicosomética del ser humano. Hay
muchas formas de Yoga en la India, y hay diferentes caminos tanto en el
Budismo Theravada, también llamado Hinayana, del sudeste asiatico, como
en el Mahayana de China, Coreay Japony en el Vairayanadel Tibet. Hay ilu-
minados, en la tradicion Theravada, que no viven “en la ciudad, sino en los
montes y bosques, donde es muy dificil encontrarlos’ (H.M.Enomiya-L assa-
lle: 1991, p.117-118), y hay laicos iluminados en el Budismo Mahayana, con-
cretamente, en el Zen, que viven inmersos en la sociedad. En el caso del
Budismo Mahayana no es €l ideal llegar a ser un sabio, como 1o es en €l
Budismo Theravada, sino un bodisatva, es decir, aguien que desde su expe-
riencia de “unidad vacia’ ayuda alos deméas movido por la compasion. Tie-
ne, por lo tanto, una incidencia social bastante mayor.

Las etapas en el camino del despertar se representan desde antiguo por medio de
una serie de cuadros en que un boyero busca a su buey. Existen diferentes ver-
siones. La mas conocida es una que consta de diez cuadros y que se atribuye al
maestro Zen chino Kakuan, que vivio en el siglo XI1. Cada cuadro va acompafia-
do de una introduccion y un poema. Los dos Ultimos cuadros son propios del
Mahayana.

« Buscar al buey. En el primero de estos cuadros aparece un campesino que ha per-
dido su buey. Es € ser humano en busca de su més profundo yo-mismo. “Perdido
en los bosgues, aterrado... esta buscando un buey que hallar no puede... En laespe-
sa maleza sigue muchos senderos. Cansados |os huesos, doliente €l corazén.” En
realidad, el darse cuenta de que |le falta algo muy importante, que ha perdido algo
esencial y confesarselo a si mismo, ya es un gran paso. Muchas veces se vive sin
siquieradarse cuenta de que faltaalgo. “El ser humano es pastor del ser”, guardian
del ser, escribia M. Heidegger en una carta sobre el Humanismo en 1946. La cer-
caniadel ser es su verdadera patria, ala que se trata de volver desde una situacion
muy extendida de “olvido del ser”.

« Ver las pisadas. En el segundo cuadro el pastor descubre las huellas del buey.
“Havisto innumerables pisadas en el bosquey aorillasdel agua... Nadalogra ocul-
tar la nariz de este buey que llega hasta el mismo cielo.” En realidad nadalo pue-
de ocultar, es evidente - para quien tiene ojos para ver. El pastor empieza remota-
mente a darse cuenta a descubrir sus pistas a través de personas, aconteci mientos,
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ensefianzas que le van orientando; persigue el camino que le marcan, en este caso
practica Zen.

* Ver al buey. De estaforma, en el tercer cuadro, descubre, o redescubre, a buey,
nada mas un poco por atras, pero es el buey. “Trina un ruisefior en la enramada.
Fulgura el sol en las salcedas ondulantes jAhi esta el buey! ¢Dénde iba a poder
esconderse? (Qué artista seria capaz de retratar esa espléndida testuz, esos majes-
tuosos cuernos?’ Es imposible expresarlo. Esto es un primer momento de desper-
tar, ken-sho, se dice en Japén, lo que significaliteralmente: ver lareaidad. Un pri-
mer despertar no hace un despierto o buda; es sdlo € principio, pero principio
importante, el tercero de los diez cuadros.

¢ Atar al buey. Enlos siguientes cuadros, del cuarto a séptimo, se refleja el pro-
ceso de transformacién que va teniendo lugar a partir de este momento. Es decisi-
VO para que el proceso avance, atar a buey, adoptar una discipling, la de practicar
adiario. De lo contrario se vuelve a escapar. “ Tiene que atarlo corto y no soltarlo,
porque el buey es arisco todavia, ya arremete contra las cumbres, ya se refocila en
brumoso desfiladero.”

» Domar al buey. “Tiene que tirar de la reata, para que el buey no se le escape,
porque puede perderse en fangosos tremedales.” Ocurre como lo que dice San Juan
de la Cruz con otraimagen: cuanto mas se arrima el lefio a fuego, mas empieza a
sudar y respendar, sale arelucir toda la humedad la humedad que antes ni se sos-
pechaba que hubiera. De esta forma se va curando. Es un proceso de purificacion
fuerte. “Cuidado como es debido, se hace limpio y manso. Sin rienda sigue ddcil-
mente a su amo.” Esto eslo que se ve en € quinto cuadro.

» Cabalgando sobre el buey volver a casa. Ahorallegaasoltar lasriendasy va
sentado libre tocando unaflauta. Es un cuadro, yano deluchasino de aegriay paz.
“cabalga libre como e aire... Donde quiera que vaya levanta una brisa fresca,
mientras en su corazdn reina una honda tranquilidad. jEste buey no necesita un
solo tallo de hierbal” Sobran todas las palabras. Pero alin sigue habiendo dos, €l
pastor y € buey.

« El buey olvidado, é hombre mismo solo. El poema de este séptimo cuadro
dice: “ Solo, alomos del buey, logré volver acasa. Pero jhete aqui! El buey hadesa-
parecido.” Ya no son dos, se ha producido una gran unidad, €l boyero es el buey,
el ser humano errante y superficia se ha fundido con su ser mas profundo. Pero
aln queda la consciencia de si mismo.

* Hombrey buey olvidados. El octavo cuadro es un circulo vacio, en realidad no
es un cuadro sino méas bien una imagen de lo que no tiene imagen. Es la experien-
cia de haber desaparecido, es “morir la Gran Muerte”. Es descubrir asi que el ver-
dadero yo mismo no tiene imagen, no tiene forma, es no-yo, no nace ni muere.
(Santa Teresa ante € alma incognoscible recurre ala imagen de “un castillo todo
de diamante u muy claro cristal”, lo cual también expresa esa purezavaciaalavez
que indestructible.) “Latigo, rienda, buey y hombre pertenecen igualmente al
vacio... Cuando se cae en la cuenta de este estado, se Ilega a comprender por fin el
espiritu de los antiguos patriarcas.”

« Volver al origen. Objetoy sujeto han desaparecido, y las cosas son simplemente
tal cua. Ha vuelto a ser un hombre ordinario. De la Gran Muerte surge la Gran
Vida. Esto eslo que representa el noveno cuadro, en el que suele aparecer lamayo-
ria de las veces un paisgje, un rio, flores, mariposas. “Ha regresado al origen, ha
vuelto ala fuente; sus pasos no han sido en vano. Es como si ahora estuviera cie-
goy sordo ... no apetece las cosas de fuera” San Juan de la Cruz dirfa: “Apetece
un no sé qué que se halla por ventura. Del divino ser tocado tiene el gusto tan tro-
cado/ que alos gustos desfallece.” Ya no ve la mera belleza exterior, en este senti-
do esta ciego y sordo y no apetece las cosas de fuera. (Qué eslo queve?“Losrios
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fluyen como fluyen, las flores florecen como florecen, de modo natural.” Aqui es
donde tiene lugar la experiencia de la talidad, de la belleza oculta, de lo verdade-
ramente bello, de lo méas que bello.

¢ Entrar en e mercado con las manos dispuestas a ayudar. Este décimo y
Ultimo cuadro es decisivo y caracteristico del Zen, que ha surgido en el ambito del
Budismo Mahayana y con el que comparte el ideal del bodisatva. Este, desde la
experiencia de unidad con todos, percibe € dolor de los demas como suyo propio
y desde ahi actla. Desde esta perspectiva Ruben Habito, maestro Zen filipino,
comprende de una manera nueva la pardbola del buen samaritano. “ Yano soy ‘yo’

mirando a ‘alguien que sufre’, sino jel dolor es mio! jDe un modo inmediato! jMi
propio dolor!... Todo lo que hizo & samaritano fue simplemente el resultado natu-
ral y espontaneo de atravesar la barrera origina de la dualidad entre ‘yo’ y ‘e
otro’.” Zen es satori y karuna, despertar y compasion, es experiencia de la uni-
dad vacia, delo que no cae en sentido, y es compasion. Esto se ve en € Gltimo cua-
dro, cuyo poemareza: “Desnudo e pecho y descalzo entra el hombre en el merca-
do. jEsta cubierto de barro y polvo, pero como sonrie! Sin recurrir a poderes
misticos (parapsicol égicos,) hace florecer en un momento los arboles marchitos.”

I.ZENBUDISMO Y PAZ

“Al hombre ain le falta mucho para convertirse en el ser espiritual que
esta destinado a ser... La actualizacion o personalizacion de 1o espiritual no
ha llegado ni mucho menos a su culminacion,” dice Enomiya-Lassalle SJ,
maestro Zen (1982, p 125). “La humanidad aln se encuentra en sus albores.
Lavida espiritual que la caracterizay que la distingue de lo heredado de sus
antepasados prerracionales, de la vida instintiva, esta todavia muy débil...
Queda todavia un largo camino por andar. Y este camino solo puede ser
emprendido con la ayuda de un nuevo cambio radical anivel de conciencia’,
un cambio gque consideraindispensable paralapaz y paralasupervivenciade
la humanidad.

“ ¢Qué puede hacer el hombre para conseguir esta nueva conciencia?’
pregunta mas adelante (p 127-128). “Ante todo debe tener conocimiento de
ellay prestarle crédito... Existen caminosy modos para preparar lallegada de
lo que se anuncia. Uno de ellos es la meditacion que hoy tanto interés esta
despertando. Pero debe ser un tipo de meditacion que no se practica racio-
nalmente, ha de ser una meditacion no objetiva... La meta tltima del Zen, la
iluminacién, es una experiencia de unidad con todo y supera € dualismo
entre hombre y mundo... La humanidad tiene que llegar ala unidad, pero no
auna unidad impuesta por lafuerza, sino auna unidad tal que permita a cada
cual desarrollarse libremente seglin su propia manera de ser.”

Otros maestros Zen han subrayado igualmente la importancia del Zen
cara a logro de la paz. Coinciden en sefialar como causa de las guerras y
luchas el egoismo, que es lo opuesto a la experiencia de unidad, y €l mate-
rialismo que deja caer en olvido la experiencia espiritual, religiosa. Abogan
por unavuelta a la fuente mas profunda espiritual del hombre, donde experi-
menta la unidad.
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En opinion de Yamada Kéun Roshi la historia ha estado dominada
durante los Ultimos tres mil afios por € pensamiento occidental, cuya estruc-
tura es basicamente duaista. Sin embargo, semejante visién del mundo en el
fondo esirreal eilusoria, estd condenada avenirse abajo antes o después. Esta
pasando a ocupar su lugar actualmente el espiritu oriental, cuya estructura se
fundamenta en la unidad, asi como la cultura edificada sobre esta base. Esta
cultura significa volver la espalda a los aspectos materialistas de la civiliza-
cion reinante y convertirla en espiritual. En esto va a tener un papel impor-
tante &l Zen, en opinion de Yamada K éun, pues gracias a la experiencia Zen,
se superalavision dualista de larealidad y se experimentala unidad. Estaba
convencido ademas de que el mundo esencial, el mundo de la unidad empu-
jahacia su actualizacion en el mundo fenoménico.

“En el mundo esencial todos son iguales y completamente libres. Esta es la carac-
teristica extrafia y maravillosa del mundo esencial. Al ser vacio, no puede haber
diferencias. Esta esencia del mundo esencia se revela con el tiempo en e mundo
fenoménico. Si comparamos el presente con el pasado, vemos como se han hecho
progresos incomparables en cuanto aigualdad y libertad humanas. Vemos €l pro-
ceso inevitable, merced a cual el mundo esencia gradualmente se actualiza en el
mundo fenoménico. Tengo la impresién de que esto es una necesidad histérica.
Para que la humanidad pueda crear una sociedad de verdadera paz y felici-
dad, tiene que haber un fundamento comin para la sociedad humana... Este
fundamento comun tiene que ser 1o humano o la persona. En € Budismo eso
se designa con € término de naturaleza bidica o naturaleza intrinseca del ser
humano. S6lo esto puede ser fundamento comdn. Sélo el mundo del vacio pue-
dellegar a ser el fundamento comun” (Teisho sobre el Shodoka, MS p.221).

En 1969 Yasutani Hakuun Roshi, que habia sido maestro Zen de Yama-
da Kéun, escribid en un articulo titulado La crisis de la situacion humana y
la liberacion que se puede encontrar en el Budismo: “Las ciencias sociaes
occidentales se basan en unaidea del yo mismo falsay engafiosa, y tratan de
desarrollar esta conciencia del ‘yo'. Eso es dicotomia. De esta manera han
reforzado la idea de dicotomia entre los seres humanos provocando conflic-
tosy luchas. Incluso han provocado una crisis que podria aniquilar la huma-
nidad entera’ (Citado en: Brian Victoria: 1999, p.236).

Sogen Asahina, siendo abad del monasterio Rinzai de Engakuji en
Kamakura/Japdn, escribié en 1954 un folleto titulado Zen, cuya Ultima parte
trata del problema de la paz. Se pregunta: “¢Por qué el hombre ha caido en
este estado de luchairreconciliable? ¢Donde esta la causa? Por mi parte con-
testo sin titubeos que es debido a que el hombre no ha seguido con fidelidad
las ensefianzas de Buda y de Cristo... El Buda ensefi6 compasién, Cristo
amor. Compasion y amor pueden expresarse de modo bastante diferente, pero
en el fondo son lo mismo. Ambos parten del precepto ‘trata alos demas como
te gustaria que hicieran contigo’, dando a entender que no hay diferencia
entre uno mismo y los otros y que uno deberia considerar € destino de la
humanidad como uno” (p. 25).

Nunca se ha puesto realmente en préactica esta ensefianza, sigue dicien-
do, sblo ocasionalmente por individuos o grupos pero a nivel de relaciones
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internacionales no se ve. Aungue los gobernantes a veces juran ante Dios,
cuando se desciende al nivel de las cuestiones politicas y econdémicas
demuestran ser totalmente egoistas, persiguiendo sus propios intereses y
riqueza. Se manifiesta en los nacionalismos. “Hemos de desechar el naciona-
lismoy concretar |as ensefianzas de compasion y amor, considerando a mun-
do entero como una unidad” (p. 26).

“Estamos colocando € burro detrés del carro” a invertir todos los
esfuerzos en remediar |os males de pobrezay sufrimiento, en lugar de corre-
gir lafalta de fondo que los genera. “ ¢Por qué no crear un sistema politico y
econémico que destierra la pobreza de raiz? En otras palabras ¢por qué no
aplicar el espiritu religioso de lleno a las esferas politicay econdémica?... Es
esencial un régimen politico y econdmico que parta del punto de vista reli-
gioso, mirando a mundo y ala humanidad como unidad” (p.27).

Laexperienciadel Budaes. “Todos |os seres son seres dotados de sabi-
duriay virtud,” y San Juan de la Cruz dice; “Estaluz nuncafaltaen el ama.”

Sogen Asahina, en la Conferencia sobre Religién y Paz, celebrada en
Japén en mayo de 1947, partiendo de lafe en estarealidad, dijo que la huma-
nidad dejaria de luchar en €l futuro, pues ya no habia nada por lo que tuvie-
rague luchar. Si en unos momentos de la historia el hombre tuvo que luchar
contra los elementos naturales para sobrevivir y en otros contra otros seres
humanos que ponian en peligro su vida, ahora € Unico enemigo que queda
ba era su propia ignorancia acerca de esta realidad profunda.

Es hora, concluye, de que la humanidad deje de considerar las ense-
flanzas de Buda y Cristo como meras ideas, las llegue a experimentar como
una realidad y las actualice. Hemos de trabajar por poner al dia la sabiduria
moral, que se ha quedado muy por detras del progreso cientifico, “llevando
el espiritu religioso ala esfera politicay econémica’ (p. 28).

‘A qué se refiere cuando habla de religién? Hay otros maestros Zen que
insisten en lamismalineay aclaran algo més la cuestion. Ahi estd, por giem-
plo, Mumon Yamada, que fue abad principal del monasterio de Shofukuji,
uno de los méas importantes monasterios Rinzai de Kioto, y presidente de la
prestigiosa universidad de Hanazono. En su contribucion a Un peregrinar
Zen —Cristiano. Fruto de diez coloquios anuales en Japon. 1967 — 1976, par-
te de unas palabras de Arnold Toynbee. Este historiador inglés, muy intere-
sado por Japdn, donde estuvo repetidas veces, habia dicho en cierta ocasion:
“ ¢Qué nos puede salvar del peligro actual? jNada mas que religion!”

“¢Qué es religion, shu-kyo en japonés?’ escribe Mumon Yamada. “La
palabrashu significa‘fuente’ o ‘ cabeza' de unaescueladel tipo de escuelade
ceremonia del té o de ikebana. Como kyo significa ‘educacién’, shu-kyo sig-
nifica en resumen ‘la gran fuente de toda educacion’. Como se dice que edu-
car significa sacar afuera,... religion, como gran fuente de toda educacion, ha
de ser lo que saca afuera lo més puro, sagrado y bello del alma humana, 1o
gue esigual aDiosy no difiere de Buda.”
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Setrata, pues de aguello que hizo exclamar a Shakya (Buda): “ Todos los
seres son budas, dotados de sabiduria y virtud. Pero debido a su pensar ilu-
sorio'y apego a si mismos no llegan adarse cuenta.” O de aquello que, como
cita Mumon Yamada, dijo Jeslis: “Si no os hacéis como nifios, no podréis
entrar en el reino deloscielos’ y “Bienaventurados | os puros de corazén por-
que ellosveran aDios’. Es esto lo que tiene que sacar afueralareigion, con-
cluye el maestro Zen, € corazon puro semejante al de un nifio y semejante a
Dios.

Lacrisisactual, considera, ha sido causada por una civilizacion materia-
lista europeay por los excesos de la ciencia de que se ha valido el més abo-
minable egoismo humano. Lasalvacion de estacrisisestden Asia, en su Civi-
lizacion espiritual opuesta ala civilizacion materialista, y en un espiritu que
se sacrificaasi mismo, lo contrario del egoismo. Esto se encuentraen lareli-
gion oriental, incluyendo € Cristianismo. Toynbee se refirié a esto cuando
dijo que solo lareligion puede salvar de la crisis actual, y termina Mumon
Yamada afiadiendo: “ Creo que €l Dr.Toynbee se referiaa Zen.”

La cuestion esta en penetrar en € centro del alma humanay caer en la
cuenta, por experiencia directa, mas alla de palabras y doctrinas, de su ver-
dadera natural eza, abandonando todo lo ilusorio y todo apego a si mismo, ser
uno con Diosy Buda... “Esto salva de la crisis actual” (p.32 — 35).

Respecto de larelacion Zen-religion, decia Enomiya-Lassalle SJ que €
Zen no esta vinculado indisolublemente a ninguna de las religiones, pero tie-
ne que ver todo con la religion, con la experiencia de la trascendencia. De
modo parecido, Yamada Kéun Roshi decia que €l Zen no es una religion en
e sentido de expresion en forma de doctrinas, ritos etc., sino la experiencia
gue subyace a todas ellas. Es de esta religion no religion que se habla como
un elemento esencia para edificar la paz.

Desde el punto de visto del Zenbudismo, se trata sobre todo deir a cen-
tro, de descubrir € “triple tesoro”, Buda, Dharmay Sangha. San Juan de la
Cruz, en su comentario a primer verso de su Cantico Espiritual, hablade “ €l
tesoro escondido en e campo del alma, por el cua € sabio mercader dio
todas sus cosas’.

Con respecto a tema de la paz es especia mente importante el tesoro de
la Sangha. En un sentido absoluto, Sangha alude a la experiencia de unidad
entre e mundo esencial de ku y € mundo fenoménico de lo cambiante. La
flor, curar a un enfermo... eso mismo es la realidad misteriosa que ningun
sentido puede captar. Forma no es sino vacio, y a la vez vacio no es sino for-
ma: la realidad misteriosa es precisamente esta expresion concreta, esta flor,
este acudir en ayuda de alguien... (Dogen Zenji dice en su Kyojukaimon: La
virtud de la unidad, ésa recibe el nombre de tesoro de la Sangha.)

En el sentido manifiesto Sangha es la manifestacion de esa experiencia
de unidad vacia en la convivencia. Es la armonia que reina en una comuni-
dad de personas, pero también, en un sentido mas amplio, la armonia que se
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manifiesta en la naturaleza entera y en cada particula de ella, un gusano, un
atomo... Sangha en este sentido se refiere también, desde luego, a la armonia
entre los seres humanos con el mundo animal y vegetal y con la naturaleza
entera. (Dogen Zenji dice en su Kyojukaimon: Los que siguen las ensefianzas
del Buda son la Sangha.)

En e sentido conservador, Sangha implica la libertad de odio, codiciay
orgullo. Estos llamados “tres elementos venenosos’ provienen del ambito del
yo limitado, ciego, que no vive la experiencia del mundo de ku, que carece de
laexperienciadel mundo de la unidad vacia. Donde campean |os tres venenos,
alo mgor incluso apropidndose de una experienciainicia del mundo esencial,
engriéndose de ella, Sangha se oculta, la armonia se rompe. (Dogen Zenji dice
en su Kyojukaimon: Liberacion de todo sufrimiento, salvando de los tres mun-
dos —odio, codiciay orgullo— es € tesoro de la Sangha.).

Una persona verdaderamente despierta rezuma un quintuple perfume,
dice Hui-neng, €l Sexto Patriarca Zen de China. El tercero de estos perfumes
eslasabiduria; graciasaella“el propio espiritu, libre yade obstaculos[delos
tres venenos], percibe constantemente por medio de la sabiduria su propia
naturaleza esencial. Esto llevaano hacer ningin mal y hacer €l bien sin ape-
garse aél. Significa ser respetuosos con |os superiores, benévolo con losinfe-
riores y compasivo con los desheredados y pobres’ (Houei-Neng, Sixiéme
Patriarche Zen Discours et Sermons. Albin Michel, Paris 1984, p.94).

En relacion con € quinto perfume dice: “Cuando nuestro espiritu ya no
se apega a hada, ni a bien ni a mal, hemos de vigilar para que no nos que-
demos atrapados por el vacio cayendo en un estado deinercia. Al llegar aeste
punto lo que hace falta es continuar nuestra formacion... llegar a ser benévo-
los con los demés y en nuestras relaciones con ellos desembarazarnos de la
ideade‘yo’ y ‘t0’" (1b.p.94-95).

Todo estriba en conectar, por medio de la practica del abismamiento, €l
zazen, y de un trabajo (manual) realizado con todo € ama, el samu, con la
natural eza esencial o budica 0, como decia Yamada K6un Roshi a sus disci-
pulos cristianos, con la naturaleza divina, y vivir rezumandola en la convi-
vencia

De lo expuesto hasta agqui, se deduce que existe la conviccion de que
Oriente (incl. Cristianismo) tiene algo importante que aportar a Occidente,
para superar la situacion de graves enfrentamientos entre pueblos y con la
Tierra

A lavez se han apuntado algunos escollos que pueden aparecer precisa
mente en el dambito del Budismo, como, por gjemplo, el quedarse atrapado en
€l mundo de ku (shunyata), vacio. Cuando ocurre esto —dicho sea de paso—
KU se convierte en un ago; propiamente deja de ser KU y se convierte en un
KU conceptual, no real.

En la siguiente parte se trata de exponer mas detalladamente las patolo-
gias que se pueden originar, y que de hecho se han originado, en el ambito
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del Budismo, especialmente del Zenbudismo japonés, Ilegando a ser factores
deviolencia.

I1. ORIGEN DE PATOLOGIAS

En 1997 aparecié un libro escrito por Brian Daizen A. Victoria, sacer-
dote budista y catedratico de literatura y lenguas asiéticas en la universidad
de Auckland/Nueva Zelanda, titulado Zen at War. En 1999 salid latraduccion
aemana con € titulo Zen, Nationalismus und Krieg. Esun libro que halevan-
tado bastante revuelo, que escandaliza, pues presenta una imagen muy dis-
tinta del Budismo, admirado generalmente por su ideal de no violenciay de
compasion. Aqui aparece el lado de la sombra, la tergiversacion y distorsion
de sus valores mas grandes en la historia.

En este libro se estudia por primera vez y abiertamente laimplicacién
del Budismo japonés en el nacionalismo y militarismo de aquel pais. Brian
Victoria se cifie a periodo de la era Meiji, 1868-1945, un periodo de la his-
toria nipona en que se restauro e Sintoismo como religion estatal, y a resul-
tas de ello se persiguio en un principio el Budismo. Este, para sobrevivir se
prestd a unos compromisos que resultaron més perniciosos que la misma per-
secucién. Hubo también monjes y sacerdotes budistas que se opusieron.
Pagaron su resistenciay oposicion con susvidas o € destierro. Laaianzadel
Budismo con €l poder politico siempre ha resultado nefasta paralo que es la
esencia de la religion; Brian Victoria estudia este hecho, empezando por €
rey Asoka, enlalndia, y siguiendo con Chinay Japon.

En 1964 Mumon Yamada, citado més arriba, escribié en A Flower in the Heart:
“Launicasituacién en que €l Budismo ha sido oprimido por un gobierno en Japén
fue el tiempo de la restauracion Meiji. Se denunciaron las doctrinas budistas y se
profanaron las estatuas sagradas de los budistas. Solo |os esfuerzos desesperados
de los dirigentes budistas de aquel entonces evitaron que el Budismo corriera la
suerte de una extincién total. Pero el precio que pagaron para sobrevivir fue muy
ato, pues aceptaron que los monjes en caso de situaciones de emergencia nacional
empufiaran las armas. Esta concesion ha de considerarse un hecho lamentable. Si
los sacerdotes célibes de la era Meiji se dejaron engafiar por palabras de lealtad y
patriotismo, nosotros mismos nos hemos dejado engafiar por lafalsadenominacion
de “guerra santa”. Como consecuencia de todo ello, la nacién que todos amamos
ha perdido su norte y ha caido en el caos. Esto demuestra que tenemos que ser
mucho mas precavidos ante los compromisos que ante la opresion” (Citado en
Victorig, p.223)

Brian Victoria, €l autor, habla en € prélogo de una entrevista que tuvo
con un abad y maestro Zen en la primavera de 1970. El abad e habia dicho
gue como sacerdote Zen y graduado de la universidad de Komazawa, asocia-
daalaescuelaZen Soto, Victoriano podia participar activamente en el movi-
miento japonés contra la guerra de Vietnam, aungue reconocia que actuaba
fiel al principio de no-violenciay de unaforma juridica correcta. Le llego a
decir que si no tenia en cuenta lo que le habia dicho, le retiraria su reconoci-
miento como sacerdote, cosa que finalmente no ocurrid, a pesar de que Vic-
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toria siguié comprometido en dicho movimiento. Pero este hecho lo marcé
profundamentey lo llevo ainvestigar durante veinticinco afios larelacion de
hecho de los sacerdotes zenbudistas con la sociedad, €l estado, laguerra, poli-
ticay actividades sociales y como deberia ser.

Aunque resulta escandaloso mucho de lo que narraen € libro, conside-
ro que es sumamente esclarecedor. Precisamente |as situaciones tan extremas
ayudan a darse cuenta de las sombras y de los puntos débiles, no siempre tan
clarosy féaciles de reconocer. Después de haber palpado difusamente algo de
ello en Japon, durante mis estancias mas o menos largas entre 1979 y 1996,
anuales primero, bianuales luego, pienso que lainformacién y las reflexiones
expuestas en €l libro pueden tener el efecto de una necesaria catarsis. Espe-
cialmente importantes me parecen los andlisis del profesor Ichikawa Haku-
gen, sacerdote Zen Rinzai, alli referidos.

En uno de sus libros, Religion bajo €l fascismo japonés (1975), este
escribe: “Ultimamente |os budistas japoneses afirman que el Budismo posee
la sabiduriay filosofia que puede salvar al mundo y ala humanidad del oca-
s0. Sin embargo, opino que el Budismo primero deberiareflexionar sobre qué
ensefianzas y actividades misioneras ha promovido durante las eras Meiji,
Taisho y Showa para oponerse a la explotacion y ala opresion en el mismo
Japon asi como en Corea, Taiwan, Okinawa, Chinay sudeste asidtico. Ade-
mas tiene la obligacién de constatar qué responsabilidad tienen algunas per-
sonas concretas en lo ocurrido y expresar su decision [de evitar cosas pareci-
das en €l futuro]” (citado por Brian Victoria, edicion alemana p.233).

Seguin Victoria, “Hakugen hasido el primer erudito del Zen en especial
y del Budismo en general que haintentado descubrir qué doctrinas budistas
y desarrollos historicos antes de la era Meiji han favorecido la colaboracion
de los budistas en la guerray qué lo ha hecho posible... También ha investi-
gado a qué doctrinas budistas puede ser debido que el Budismo sea vulnera-
ble a manipulaciones militaristas’ (1b.p.237).

Para situarnos histéricamente recordaré algunas fechas. En 1639 Japon
logré sustraerse a colonialismo europeo por medio de su politica de aidla
miento. Mantuvo esta situacion hasta mediados del siglo X1X. En 1853 Esta
dos Unidos, que necesitaba binkers de carbon para sus barcos en € Pacifico,
forzo la apertura a Occidente. En 1868 se derrumb6 el poder del shogunato y
volvio a Tenno o emperador. Bgjo € emperador Meiji Japon se convirtid en
poco tiempo de estado feuda en un estado centralista moderno. Esto produjo
una fuerte crisis de identidad, la cua se zanj6 en 1890 con un edicto imperial
sobre la educacion. Se restaur6 € Sintoismo como religion estatal y se fomen-
t6 e Neoconfucionismo. Se empez6 a perseguir € Budismo como religion no
japonesa y trasnochada. El espiritu japonés se identificd con € “bushido” o
“camino del guerrero” y el “kodo” 0“camino del rey”. Segun laideol ogiakoku-
tai, Japon y la casaimperia nipona son imperecederas y de origen divino.

En esta situacion los dirigentes budistas buscaron un compromiso con el
estado para sobrevivir. Como hemos visto, € resultado fue que los monjes,
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cuando lleg6 el caso, tuvieron queir alaguerray llevar armas. Pero ademas
se tratd de modernizar el Budismo, |o que entre otras cosas llevé a preocu-
parse por los problemas sociales de su tiempo.

El “Nuevo Budismo”, por otra parte, integro laideologia kokutai y decia
que e Budismo de Japon, si bien era asiatico, era especia y €l mas desarro-
[lado. Segln esta interpretacion Japon era la Unica heredera de la tradicion
espiritual y éticade Asia. Esto se deciamientras al mismo tiempo el imperio
japonés estaba impulsando en Asia una politica colonialista.

A finales de los afos veinte y principios de los treinta muchos fildsofos
de la Escuela de Kioto —a quienes se debe, por otra parte, un didogo muy
importante entre las filosofias oriental y occidental— orientaron sus refle-
xiones hacia € tema de la nacion y € estado. En lugar del Neoconfucionis-
mo presentaban como base de la identidad nacional una interpretacion del
Zenbudismo como la forma mas japonesa del Budismo. Nishitani Keiji, mas
tarde sucesor de Nishida Kitaro en la presidencia de la escuela de Kioto, dijo
inspirado por € idealismo aemén: “Para Japon e estado no es simplemente
espiritu objetivo, sino espiritu objetivo como actualizacién del espiritu abso-
luto” (Citado por U. Baatz: 1998, p. 100). De este modo basd la ideologia
kokutai en la*“nada absoluta’, que en lenguaje de la Escuelade Kioto serefie-
re a vacio, shunyata. Nishida Kitaro consideraba que la mision histérica de
Japdn consistia en entablar una guerra interna contra las consecuencias de la
aceptacion ide ideas occidentales desde la era Méiji, y una guerra externa
contra el imperialismo y colonialismo de Occidente.

El mismo Hakugen en aquel momento lleg6 adecir: “Laguerraactual es
unalucha por la‘paz eterna en Oriente'.

Los dirigentes budistas, arrastrados por esta corriente, durante los con-
flictos bélicos se sintieron obligados aayudar a pueblo y asus monjes en esta
situacion, lo cual les llevé en ocasiones a graves tergiversaciones. Para ello
se basaban en pasgjes de las Escrituras y en momentos de la historia budista
gue se prestaban a €llo.

Brian Victoria cita manifestaciones sorprendentes de hombres tan cono-
cidos como D.T.Suzuki, Yasutani Hakuun, Asahina Sogen, Sawaki Kodo y
otros en relacién con la guerra. Harada Sogaku dijo en una ocasion: “[Cuan-
do manden] marchar: jandando! jandando!; [y cuando manden] disparar:
jpum! jpum! Esta es la manifestacion de la sabiduria suprema [de la ilumi-
nacion]” (Citado por, Victoriaib.p.9)

¢COmo es posible que ocurriera esto?, se pregunta |chikawa Hakugen,
consciente de su propia complicidad en la guerra. En su libro Responsabili-
dad de los budistas en la guerra (Bukkyosha no Senso-sekinin, Tokio 1970)
describe doce caracteristicas que se han ido desarrollando a lo largo de los
siglos 'y que, en su opinién, han hecho vulnerable el Budismo japonés a ten-
dencias sociales autoritarias.
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En primer lugar, lasumisién al estado. En algunos sutras Mahayana de
la India se atribuye a Budismo e papel de protector del estado. Este ele-
mento fue muy bien acogido en Japdn, y se desarroll6 extraordinariamente.
En laera Edo (1600-1868) e Budismo estuvo totalmente sometido al control
estatal. Junto con € Sintoismo practicamente fue religion estatal y perdié su
verdadera sustancia.

En segundo lugar, la concepcion budista de la humanidad y de la
sociedad. Por unaparte el Budismo parte de laigualdad de todos por su natu-
raleza budica inherente. Pero por otra, la doctrina del karma, como creencia
en la retribucién de las obras buenas 0 malas, se convirtié en justificacion
moral de las desigualdades sociales. La desigualdad social Ilegd a poderse
ver como expresion de la verdadera igualdad. El socialismo, desde esta pers-
pectiva, eraunamala o falsaigualdad.

En tercer lugar, la cuestion dela moral social. La*“ Constitucion de los
diecisiete articulos del principe regente Shotoku” del afio 604 obliga a obe-
decer toda orden imperial. Desde entonces, segin Hakugen, el Budismo no
solo protegio € estado sino ademas su estructura social concretay se convir-
tié en un servidor fiel de la politica social conservadora del gobierno Meiji.

En cuarto lugar, estalo relacionado con los der echos humanosy la jus-
ticia. Todo lo que existe es vacio. Referido al ser humano significa que en €l
fondo es no yo, un yo mismo incognoscible. Si el “no yo” seconvierteenide-
ologia y se entiende como aniquilacion del yo en lugar de como entronca
miento en sus raices profundas, no hay espacio para € individuo. Segin
Hakugen a esto se debe la ausencia de una base para |os conceptos de dere-
chos humanosy justicia. Durante la guerra se proclamaba: “jExtinguid €l yo
y servid al comin!” De hecho el comin era el estado y el emperador.

En quinto lugar Hakugen sefidla la falta de un dogma en e Budismo.
Esto lo relaciona con la ausencia en el Budismo de un Dios transcendente
personal aquien honrar y defender. Y hace derivar de ali el descuido del pen-
sar discursivo y de la l6gica. Todo se centra en el mundo interior del ser
humano sin prestar atencion alos actos externos.

La sexta caracteristica aducida por Hakugen es el concepto de on, cen-
tral en la éica Mahayana. Implica que la persona debe agradecimiento a
cuantos le han hecho algun bien, a los propios padres, a los gobernantes, a
todos los seres vivientes y alos “tres tesoros’ (o cielo y tierra). Hakugen tie-
ne laimpresion de que el emperador ha asumido el papel de padre de lafami-
lia nipona, hacia quien el pueblo debe este on.

En séptimo lugar, la interdependencia de todas las cosas. El estado
desde esta perspectiva se ve como un cuerpo organico, del que €l individuo
es una parte nada més. Esto le llevaa sentirse intimamente unido aél; lo mis-
mo ocurre en otros ambitos, por gemplo, en €l laboral. El capitalistay los
obreros forman una especie de cuerpo, en € que han de dominar la armonia
y la colaboracion para estar sano.
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En octavo lugar Hakugen apunta a la doctrina del camino medio, lo
cud lleva a evitar confrontaciones y a no adoptar posturas claras.

En noveno lugar, alude a la veneracién de los antepasados. Toda la
nacion es unagran familia, y lavirtud més importante es lalealtad entre stb-
ditos y gobernantes. Esta concepcion, del tiempo en que el Budismo era pro-
tector del estado, se amplié de tal manera que pudo servir de base a un eslo-
gan de laguerra“Todo el mundo bajo e mismo techo”.

La décima caracteristica tiene que ver con la forma de entender €
envejecimiento. Un objeto sabi, por g emplo, es un objeto vigjo, pero cuyo
uso respetuoso no o ha degradado sino ennoblecido. Esto se ha extrapolado
a una serie de leyes antiguas concluyendo que no se pueden cambiar y que,
por lo tanto, una persona madura no exige cambios sociales sino que acepta
el status quo sin criticarlo.

En undécimo lugar Hakugen sefidla que el Budismo dapreferenciaala
paz interior por encima de la justicia. La concentracion en la paz interior
del individuo hizo que el Budismo ni fomentara la voluntad de reorganizar la
sociedad ni la justificara. Relaciona este punto con €l hecho de que en €
Budismo no existe un mandato divino de edificar € reino de Dios, basado en
justicia terrena.

En dltimo lugar Hakugen habla de la I6gica budista del soku, del “tal
cua es’. Considera que los conceptos budistas de talidad y no dualidad, que
atraviesan todo € pensamiento budista, favorecen unavision estéticay est&
ticade larealidad, asi como una armonia subjetiva distante. Debido a€ello
Budismo carece, segin é, de un fundamento tedrico dindmico tanto para
afrontar la realidad como para emprender cambios sociales.

Cada uno de estos puntos exigiriaunalargareflexién para verlos con més
detalle y detenimiento y para hacer resaltar o que es su valor original y cud
su deformacion. En la primera parte se havisto |o que es sin dudala gran con-
tribucién que el Budismo puede aportar a la paz, sobre todo como camino y
préctica, por g emplo, del Zen. De ello puedo dar fe por |o que he ido viendo
en & acompafiamiento de muchas personas en |os Ultimos quince afios.

Por otra parte he podido constatar que existe la posibilidad de que la
préctica—o bien porque falla la orientacion o bien porque hay un problema
serio de estructura personal enferma no detectado— fortalezca actitudes y
actos que estan en contradiccion con una vida recta. Para ser un buen ladrén
se necesita hara, dijo una vez Dirckheim, es decir joriki (lafortalezay sere-
nidad que proporciona la préctica de sentarse en abismamiento que es €
zazen) porque s no, los nervios le juegan una mala pasada. El joriki se ha
aplicado ala guerra, y se aplica hoy dia en algunas empresas. Del “Zen del
guerrero” se esta pasando a “Zen del empresario” sin plantearse ni analizar
si |0s negocios son justos o injustos y qué consecuencias tienen.

Esto ultimo lo facilita el creer que en el Zen no hay que pensar. Si bien
la préctica del zazen, el sentarse en abismamiento, consiste en no pensar
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—en € sentido de discurrir o “trabajar con las potencias’— esto no significa
gue haya que fomentar |a pereza o desidia intelectual. Para poder descansar
de noche, hay que dejar de trabajar, pero esto no significa que haya que estar
tumbado en la camalas veinticuatro horas del dia. Bien orientado, € Zen ilu-
mina los sentidos, incluido el pensar.

Una cuestion especialmente grave es la comprensiéon de la persona
humana y su responsabilidad personal. Y en relacion con esto se plantea
la pregunta: ¢Qué es realmente paz?

En el Zenbudismo se trata sobre todo de caer en la cuenta del mundo de ku, delo
gue no cae en sentido. Si nosimaginamos unacasade plantabajay dos pisos, como
imagen de nosotros mismos, |o primero seriarecogerse de ladispersion y entrar en
la casa. Unavez “recogidos’, estamos de momento en la planta baja. Esta corres-
ponderia a un estado de conciencia en que se es capaz de concentrarse en €l aqui y
ahora, de darse cuenta de lo que se ve, oye etc. y estar en lo que se esta. Se traba-
jamejor y se percibe todo mucho mejor que estando disperso, pero solo se percibe
el mundo hasta donde llegan los sentidos y € entendimiento.

Por medio de la practica del Zen se trata de caer en la cuenta, de repente, en un
momento, de |o que se escapa de todos los sentidos. Esto seria entrar en el primer
piso. Alli no se percibe nada, es una plenitud vacia. Es el mundo de ku, vacio,
shunyata, unidad vacia. Es alavez o incognoscible de uno mismo. Ahora hay que
seguir, pues quedarse en este piso seria caer en la “enfermedad Zen” y ser un
“muerto de categoria superior”. O como alguien gque porta una pancarta que le
cubre por detrés 'y por delante y le obliga a llevar |a cabeza vuelta hacia un lado,
con lo cual sblo puede ver un lado de lacalle, en lugar de la calle entera.

Si se sigue adelante, sellegara a segundo piso. Alli vuelve a haber arboles, perso-
nas, bien y mal, dolor y felicidad, pero en cada una de estas cosas 0 acciones se
experimentara el vacio inmenso del misterio. Aqui la personadecide, piensa, actla,
mejor dicho, eslo méas profundo de ellalo que actlia. Yano vivo yo, es Cristo quien
vive en mi, como decia Pablo. Aqui es posible insertar nuestro esfuerzo en la
accion divina que en el silencio empuja la historia (Fernando Urbina). Paz agui no
es simplemente armoniaindiferenciada, sino armonia que diferenciay discierne, es
la capacidad de plantear las cosas claras y actuar en consecuencia sin caer nunca
fuera de la experiencia de unidad con todos, hasta con €l enemigo.

Cuando la fe cristiana en Occidente deja de ser vida 'y se convierte en
ideologia, entra en conflicto con otrasideologias, dalugar a enfrentamientos.
Cuando en Oriente la experiencia del vacio, del despertar del Zenbudismo,
dejade ser experiencia, un vivir despierto, y se convierte en ideologia, elimi-
na a la persona. No hay enfrentamiento, pero es ausencia de enfrentamiento
por muerte. En uno y otro caso la historia demuestra que el poder se aprove-
cha de estas ideologias para sus propios intereses, dando lugar a guerras en
uno y otro caso.

Me parece muy importante que el occidental no renuncie a su concien-
ciade personasino que laahonde a contacto con el Zenbudismo, que descu-
brasuraiz inefabley actte desde alli. Su contribucion eslaconcienciade per-
sona, la del zenbudistala de ku.

Considero que una de las grandes responsabilidades del cristiano occi-
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dental que practica Zen consiste en no traicionar su propia herencia, ni cris-
tiana ni occidental, y purificarla a contacto con esta tradicion oriental. Por
unaparte hade purificar su fe cristianay su formade ser occidenta y por otra
ha de aportar su propio tesoro. De otra manera traicionaria a la humanidad
privandola de un bien muy grande. Creo que el Cristianismo y € Budismo se
pueden ayudar mituamente a no caer fuerade su centro y aofrecer alahuma-
nidad lo mejor de si mismos en aras de la paz.

Paz no es ni una vela muy movida por €l viento (Cristianismo occiden-
tal distorsionado), ni una vela que no se mueve porque esta apagada (Zenbu-
dismo oriental distorsionado). Paz es la vela que arde vigorosa y clara en
silencio y calma, es una vela que alumbra de verdad, que es luz y davida.
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L as paabras que vienen a continuacién, como contribuciéninicial a dia
logo posterior, tratan de plantear la pregunta acerca de en qué medida el hin-
duismo, en tanto que una de las grandes religiones de la humanidad, constitu-
ye un factor de violenciay en qué medidahasido y es un foco creador de paz,
sabiduriay compasi6n. Comenzaremos recordando laimportancia de la expe-
rienciay larealizacion delapaz interior, la paz del corazén, la paz espiritual,
en latradicién hindd, para esbozar luego la gestacion de la violencia politico-
religiosa en nuestro siglo. Tras algunas referencias a nacionalismo tradicio-
nalista en sus ramificaciones politicas y culturales terminaremos mencionan-
do las tendencias mas abiertas del neohinduismo: desde la actitud no-violenta
gue tiene en Gandhi su mejor simbolo, hasta las ensefianzas de algunos de los
més insignes representantes del neohinduismo contemporaneo.

1. LA TRADICION HINDU: UNIDAD Y DIVERSIDAD

No falta quienes cuestionan que sea clarificador hablar de “Ia’ religién
hindu o del hinduismo, como si gozase de una suficiente unidad. Se ha &fir-
mado que se trata, en realidad, de poco mas que una construccion (tedrica) de
los orientalistas. Se ha insistido en que hay que sefialar a menos tres etapas
tan notablemente distintas que su unidad quedaria en entredicho: vedismo,
brahmanismo e hinduismo deberian, en este caso entenderse como tres reli-
giones distintas, unidas por un tenue hilo, mas ideal que real. Se sigue dfir-
mando —maés alla del anterior problema— que en el seno del hinduismo,
como tradicién global, habria que distinguir, por lo menos, tres religiones:
shivaismo, vishnuismo y shaktismo, segun la divinidad principal que atrae la
devocion de los fieles (Shiva, Vishnu o Shakti).

Hay buenas razones para defender todo ello. No obstante, me parece igual-
mente legitimo y no menos aceptado entre los inddlogos, asi como entre los pro-
piosinteresados, que se autocomprenden y se sienten hindues, €l hablar de latra-
dicion hindd como una unidad con sentido propio y que se extiende desde los
primeros himnos védicos hasta |las manifestaciones mas nobles del siglo veinte,
en el llamado neohinduismo (Sri Ramakrishna, Swami Vivekananda, Sri Rama-
na Maharshi o Sri Aurobindo), pasando por textos tan significativos como las
Upanishads y la Bhagavad Gita, € Mahabhératay el Ramayana o los Purénas, y
por escuelas y autores tan relevantes como el Yoga de Patanjali o € Vedanta
advaita de Shankara o e Vedanta vishistadvaita de Raméanuja.

2. LA PAZ COMO EXPERIENCIA ESPIRITUAL Y COMO
ESTRUCTURA ULTIMA DE LA REALIDAD:
INVOCACION MANTRICA PARA LA PAZ

Yaen los Vedas se le concede a la paz toda la importancia que tiene. El
hombre puede tener riquezas, salud, familia, poder y gloria, pero si lefatala
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paz, ese don de los dioses que no depende de ninglin otro don, la plenitud
humana es incompleta. De ahi que hallemos varias invocaciones a la Paz.
Destaca especialmente el que se ha considerado mantram de la paz (shanti
mantra), en el Atharva Veda X1X, 9.

1. iQuelos cielos estén en paz, que la Tierra esté en paz,
Reine la paz en el amplio espacio entre ambos.
Que sean pacificas las aguas que corren,
las plantas y los arboles!

3. Que através de esta Diosa suprema, la Palabra,
inspirada por Brahman, por la cual es creado todo lo que
inspira temor, nos sea concedida la Paz.

12. Brahman, Prgjépati, Dhétr, los mundos,
los Vedas, los Siete Sabios, y los fuegos,
ipreparadme para un sendero bendito!
iQue Indra sea mi refugio,

Que Brahman sea mi refugio,
Que todos | os dioses sean mi refugio!

14. Que mediante esta invocacion ala paz se difundala paz.
Que mediante esta invocacién ala paz, descienda a nosotros la paz.
Con esta paz apaciguo ahora a temible,
Con esta paz apaciguo ahoraal cruel,
Con esta paz apaciguo todo mal,
Para que la paz prevalezca, para que reine lafelicidad
Que todo nos sea apacible'.

Om, paz, paz, paz (Om Shanti, shanti, shanti).

2.1. Lapaz (shanti): nota fundamental de la experienciareligiosaindia

Shanti es el término sanscrito que expresa la nocién de paz espiritual.
Pero hoy nos resulta dificil concebir la paz religiosa como algo independien-
tey separado de lapaz social y politica. Es cierto que cabe una paz individual,
personal, religiosa, gena alos conflictos de este mundo. Pero la sensibilidad
contemporanea parece vedar tal posibilidad, al menos no podria representar ya
el ideal integral del hombre actual. Claro que no se trata de permanecer ahora
en € idea igualmente unilateral y ademés superficial, de una paz meramente
social y politica. Una concepcion advaita (no dual), tipica de latradicién hin-
du, deberiainvitarnos a considerar ambas dimensiones (la espiritua-religiosa
y la socio-palitica) como aspectos complementarios de la realidad unet.

1. Cf. Raimon PaNIKKAR, The Vedic Experience, New Delhi (Motilal Banarsidass) 1989, p.
306.

2. Cf. Ramon PaNIKKAR, Paz y desarme cultural, Santander (Sal Terrae) 1993.
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No obstante, es cierto que & hinduismo, a menos después de la época
védicay hasta @ surgimiento del neohinduismo en € siglo XIX, ha sido pre-
dominantemente una“ religion de huida del mundo” , una“ religion mistica” en
la que la unién con lo Divino (yoga) y laliberacion (moksha) de los males de
este mundo, y de este mundo en su totalidad, con su ciclo de vida-muerte-reen-
carnacion (samsara) erae fin dltimoy € valor supremo (parama-purusharta).

Y es en lainvestigacion apasionada y radical de esta dimension espiri-
tual de la existencia donde €l hinduismo tiene mas que ofrecernos, con sus
milenarias técnicas psico-espirituales de realizacion, expuestas en los distin-
tos senderos del yoga (hathayoga, rgja yoga, karmayoga, bhakti yoga, jfiana
yoga, tantra yoga, kundalini yoga, mantra yoga, €tc.).

Si en lo que respecta a su concepcion tedrica fundamental la nocién clave
seria la de vedanta advaita y laintuicion no dualista, en su aspecto préctico las
aportaciones del hinduismo pueden sintetizarse bgjo €l concepto de yoga. Yoga
es samédhi, reza una de las mas breves y célebres definiciones del yoga. Saméad-
hi puede traducirse por éxtasis, y con M. Eliade como énstasis, pues no seria tan-
to un salir de si como una interiorizacion hasta descubrir en el fondo de la propia
conciencia, delapropiaama, € propio &tman, la Conciencia absoluta, Brahman,
gue constituye mi realidad més honda, puestal como afirmalamasfamosade las
tesis upanishédicas. “atman brahman”, el atman es Brahman, trascendencia
inmanente o inmanencia trascendente, superacion de esa falsa dualidad que sigue
encerrada en un lenguaje insuficiente.

Pues bien, la esencia del yoga, y con €ello de la tradicion hindd, tiene
mucho que ver con la paz, con la calma, no como mera ausencia de conflic-
tos o actividad, sino como realidad espiritual viva, vibrante, sutil; lapaz espi-
ritual como estado basico de la conciencia, frente al cual, todos los demas,
incluido el habitual estado de vigilia, serian ciertamente “ estados alterados de
conciencia’.

Esto lo vid bien O. Lacombe, en su bello libro sobre €l Absoluto en el
Vedanta:

“La nota fundamental de la experiencia religiosa india es quizés la shanti, la cal-
ma, la paz, la profundidad del silencio espiritual. Shankara ha querido tomar el ser
segln su dimension silenciosay pacifica; es arededor del ser shanta, del ser como
paz y calma que ha construido su doctrina total del ser”2.

Ni que decir tiene que no sdlo Shankara (baluarte de la ortodoxia hindu),
sino antes'y después de él, los mas importantes textos y misticos (yogis, sad-
hus, swamis, siddhas) coinciden en el testimonio y la invitacion a esa expe-
riencia luminosa que es la experiencia de la paz espiritual. Paz espiritua que
no se limita a la paz psicol6gica, como equilibrio emocional y silencio men-

3. Olivier LacomBE, L’ Absolu selon e Viedanta, Paris (Librairie Orientaliste Paul Guethner)
1937, p. 33.
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tal, sino que —frente alo que tantas veces se ha dicho de modo injusto— se
caracteriza por una plenitud indescriptible, fruto del descenso de la Gracia
(prasad) de la Presenciadelo Divino en nuestra conciencia, de laintegracion
(yoga) de lo Sagrado en nuestra realidad personal. De ahi que € jivanmukta,
el ser que harealizado su potencial espiritual y se ha instalado en Brahman,
irradia esa paz y esa serena felicidad de quien ha integrado lo divino en su
conciencia cotidiana: “Estés radiante como alguien que ha visto a Brahman”
—exclama €l sabio en una de las Upanishads—.

2.2. Lapazy lafelicidad espirituales en las Upanishads

En la Katha Upanishad, Nachiketas es sacrificado por su padre a Yama,
€l dios de la muerte, y tiene & derecho de pedir tres dones, siendo el Gltimo
de ellos larevelacion del enigma de la muerte. En ese contexto, Yama des-
cribe |as caracteristicas del verdadero sabio. Y |e dice a Nachiketas:

“De los sabios que perciben como presente en uno mismo al que es eterno entre los
no-eternos, conciencia entre las conciencias, uno entre muchos, el que concede los
deseos, de ellos es la paz eterna’. (Kat. Up. 11,2,13).

Esa misma Paz, en la que el sabio ha logrado instalarse, al tomar pose-
sién de su naturaleza primordial, posee €l sabor de la Felicidad, de la Dicha
espiritual. Shanti nos remite a Ananda, verdadero secreto de la existencia, el
Gozo (de la naturaleza espiritual):

“De los sabios que perciben como presente en uno mismo a uno que gobierna, €l
atman interior a todo, que hace mdltiple su forma Unica, de €ellos es la felicidad
eterna.” (11,2,12).

Ananda no es un estado psicol6gico personal, un momento de placer o un
sentimiento de bienestar, sino la naturaleza tltima de nuestrarealidad afectiva, lo
cual en una concepcion no-dualista significa € tono afectivo constituyente de
toda realidad. Efectivamente, una de las caracterizaciones cléasicas del Absoluto
(Brahman) es la que, tras declarar su inefabilidad, destaca tres notas esenciales
del mismo: sat, cit, ananda. Ser, Conciencia, Felicidad. Tres atributos que, en
realidad constituyen una tri-unidad, pues se trata de una Conciencia que es pura
Dicha. Esa conciencia gozosa es €l fundamento no-dual de nuestro propio ser, €l
atman que somos es atmananda.

Sin duda, si hay una palabra en nuestra tradicién que puede recuperarse
para traducir, libres de prejuicios, esta nocion, es la de bienaventuranza, la
de beatitud. El amavive permanentemente en estado de beatitud, esto es en
“estado de gracia’.

El yoga como “tecnologia del éxtasis’ (G. Feuerstein) tiene sus semi-
llas, justamente, en la Katha Upanishad. El yoga como estado de reintegra-
cion o unién (mistica) con lo Divino, como camino conducente a la Fuente
de toda paz.
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2.3. Guerray paz en la Bhagavagita

También la Bhagavadgita, uno de los textos mas célebres del hinduismo,
anaogo por su importancia a Nuevo Testamento del Cristianismo, loado como
prototipo de la sabiduria perenne, describe a sabio, a yogui que ha controlado
su mente y se mantiene firme en samadhi. En esta revelacion de Krishna a Arju-
na, se pone de manifiesto la actitud impecable del sabio. Este no teme los sufri-
mientos ni busca los placeres, para é la pasion, € temor y laira han desapareci-
do. Ha logrado una profunda paz y una dicha indestructible:

“No hay control de la mente (buddhi) sin yoga; sin yoga no hay impulso hacia la
concentracion; sin concentracién no hay paz; y sin paz, ¢donde estaria la dicha?’
(BG I1,60).

Precisamente la Bhagavad Gita es un texto importante para el tema que
nos ocupa, pues larevelacion de este avatar que es Krishna, esta Encarnacion
de lo Divino (con € nombre de Vishnu en este caso) que aconseja a Arjuna,
tiene lugar en pleno campo de batalla, en medio de una inminente violencia
bélica. Arjunase hallaal frente del gjército de los pandavas, dispuesto acom-
batir la injusticia flagrante de los kauravas, entre quienes se encuentran sus
primos y algunos de sus antiguos instructores. Su maldad moral ha obligado
a los pandavas a combatir, para reestablecer €l orden y la justicia. Pero en
Arjuna se despierta una seria crisis mora. Casi con sensibilidad pacifista
muestra a Krishna su confusiéon y su desaliento y se niega a combatir. Todo
€l resto de la obra es € intento de Krishna por convencer a Arjuna de que
debe combatir, por violenta que se presente la contienda. En definitiva, una
Vvez mas, seriauna guerra justay necesaria.

El deber (dharma) de combatir que se le supone a Arjuna ha de relacio-
narse con el hecho de pertenecer ala casta de los guerreros (kshatriyas). Por
eso insistira Krishna en que “mas vale que cada uno siga su propio dharma,
aunque sea de modo imperfecto, que intentar seguir el dharma de otro, prac-
ticado perfectamente. Més vale perecer cumpliendo el propio dharma, pues
es peligroso seguir €l dharma de otro” (BG 111,35).

Esto nosllevaalaposible violencia estructural de un sistema sociopaliti-
co sancionado por latradicién hindd, basado en castas, frecuentemente con rigi-
dez en sus fronteras, y que sobre todo ha dgjado fuera de si a millones de seres
humanos, negandosel es todo derecho, marginandol os inhumanamente: € siste-
ma de castas y su sombra, los des-castados, |os intocables, verdaderos parias
condenados a una sombria existencia, repudiados por una sociedad que los
expulsaba a los margenes (incluso fisicamente) del recinto de la convivencia
jCuantos de llos se convirtieron aun buddhismo mastolerante, ayudadosy per-
suadidos por & doctor Ambedkar! jCuantos agradecieron a Gandhi su lucha por
integrarlos en € sistema de castas, por e reconocimiento de sus derechos! Este
colectivo a que e mahétma gustaballamar harijans (hijos de Dios), pero quela
versionindiadela“teologiadelaliberacion”, lateologiadalit, lateologiadelos
pobres, prefiere llamar de modo mas readlistay con voz de denuncia, justamen-
teasi, “pobres’, “miserables’, “desgarrados’, “rotos’, dalit-s.



264 VICENTE MERLO

La mayor parte de los representantes del neohinduismo han mostrado
igualmente su repudio hacia esta préctica, legalmente abolida desde la inde-
pendencia de la India e 15 de Agosto de 1947, aunque realmente presente
con fuerza'y permanente fuente de problemas sociales y politicos. Baste la
voz de S. Radhakrishnan afirmando ya en 1942:

“Lo que se esta haciendo hoy no es cuestion de justicia o caridad, sino de expia-
cién. Aun cuando hayamos hecho todo lo que est4 en nuestro poder no habremos
purgado ni siquiera una pequefia parte de nuestra culpa en lo que a este respecto
concierne’.

Pero seria pura miopia espiritual permanecer limitados a esa lectura
sociopolitica de la Bh. Gita. Alli asistimos sobre todo a un magnifico des-
pliegue de la sabiduria hindud, que nos recuerda que €l atman es inmorta y
estavidano eslaUnica, que es posible una accion desinteresada, un actuar no
egoista, libre del apego alos frutos de la accién, un karmayoga, tal como en
nuestro siglo gjemplificé Gandhi, actualizando la nocion central en € hin-
duismo de ahimsa (no violencia). Y sobretodo, més allaincluso del yoga del
conocimiento, ese canto devocional al Sefior, esainvitacion ala entrega abso-
luta en brazos de lo Divino, secreto supremo de la Gita:

“ Abandona todo dharma (deber y accién) y ven a Mi, tu Gnico refugio. Yo te libe-
raré de todos los males’ (BG XVIII, 51-54).

S6lo en la entrega amorosa a lo Divino transpersonal es posible la Paz
del corazon.

2.4. Lapaz del yoga como forma de vida: Patanjali, Shankara,
Sri Aurobindo

Deciamos antes que buena parte de la espiritualidad préactica de la tradi-
cién hindl puede recogerse bajo la denominacion de yogay que la paz inte-
rior, lapaz psicoldgicay lapaz espiritual formaban labase sin lacua ningln
yoga puede edificarse. Veamos tres de |os mas ilustres representantes de esta
tradicion.

Patanjali vivio en los primeros siglos de nuestra eray es € sistematiza-
dor de las técnicas de control mental y otras disciplinas espirituales conoci-
das como raja-yoga, €l yogarea (regio), el yoga de la mente. Sus aforismos
sobre el yoga comienzan justamente con una definicién que se convirtié en
clasica: “yogas citta vritti nirodha”, “el yoga es la detencion de los movi-
mientos de lamente” (YS1.1). El yoga puede verse como unainvestigacion
de la conciencia (sobre si misma), 0 mejor, como una inmersion en las pro-
fundidades del alma, atravesando las capas de la mente y las emociones. El
yoga es equilibrio de la mente (samatva) y con ello serenidad y paz (shanti).

4. S. RADHAKRISHNAN, Religion y sociedad, Buenos Aires (Sudamericana) 1955, p. 183.
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Si Patanjali esd principal exponente del rgjayoga, Shankara es el maxi-
mo representante del vedanta clasico y uno de los mas cel ebrados pensadores
de todo e hinduismo. En esa breve pero bella obrita que es Vivekacudamani
(“Lajoyasupremade discernimiento”), en el Gltimo discurso del guru a dis-
cipulo, habla del “estado de silencio”. En todala tradicion ascética hind( des-
taca la figura del sadhu y €l samnyasin, ascetas-renunciantes, monjes itine-
rantes 0 eremitas solitarios. En cualquier caso, la préactica del silencio
(mouna) es de gran importancia. Hasta el punto de constituir como rasgo cen-
tral la figura del muni, “el silencioso”, €l que guarda silencio, dedicada su
mente a la contemplacion del atman. Silencio que no ha de ser sdlo de pala-
bras, silencio externo, a finy al cabo, sino en primer lugar y ante todo, silen-
cio de pensamientos. Ese silencio de la mente va acompafiado de paz en €
corazon.

“Ese estado de silencio, equivale a una entera Paz, en lacual la mente cesa de ocu-
parsedeloirreal. En este silencio, Aquello que conoce es Brahman, con €l gozo de
laFelicidad inacabable” (Viv. 526)°.

Si Sankara es el principe del vedanta advaita clasico, Sri Aurobindo se
erige en e siglo XX como el creador del vedanta integral. Mistico y pensa-
dor, poetay politico, yogui y maestro espiritual, Sri Aurobindo ha insistido
también en que lapaz y € silencio son & fundamento firme sobre € que ha
de asentarse toda sadhana, todo trabajo interior espiritual.

“Lo primero que hay que hacer en la sadhana es obtener una paz y un silencio esta-
bles en lamente. De otro modo se puede tener experiencias, pero nada serd perma-
nente. Es en la mente silenciosa donde puede edificarse la verdadera conciencia’®.

Lafigura de Sri Aurobindo resulta especialmente atractiva e interesante
en nuestro caso, pues en € se unelaprofunda, elevaday rica experiencia mis-
tica con larefinada y potente capacidad intelectual; y ademés destaca igual-
mente un importante componente politico en su vida, como compromiso acti-
vo en una etapa (1903-1910), como reflexion filoséfica y trabajo
yoguico-esotérico en otra (1910-1950). Sri Aurobindo fue lider del partido
nacionalista radical, con encendidos discursos y articulos politicos |lamando
alaliberacidn del yugo colonialistabritanico. Paso un afio en lacéarcel de Ali-
porey a sdir de ella abandoné la politica activa para dedicarse de lleno a
yogay larealizacion espiritual, formando un ashram parala practicadel yoga
integral que poco a poco fue creando y exponiendo, a medida que lo experi-
mentaba en si mismo e iba de realizacién en realizacion, hasta convertirse en
uno de los maestros espirituales mas reconocidos del hinduismo contempo-
raneo’.

5. SRI SANKARACARYA, La joya suprema del discernimiento, Mexico (Costa-Amic) 1980,
trad. de Roberto PI4

6. SRI AUROBINDO, Letters on Yoga, Pondicherry (Sri Aurobindo Ashram) 1972, p. 635.
7- Vicente MERLO, Las ensefianzas de Si Aurobindo, Barcelona (Kairés) 1998.



266 VICENTE MERLO

3. DE LA RELIGION CONVERTIDA EN DOGMA INTEGRISTA
AL FANATISMO Y LA VIOLENCIA: ]
EL NACIONALISMO RELIGIOSO-POLITICO HINDU

Siempre es necesario hacer hincapié en la paz espiritual, pero, justa-
mente a partir de ella es preciso preguntarse ¢cémo es posible que las reli-
giones se hayan convertido, en tantas ocasiones, en motivos de guerras, las
hayan estimulado y justificado? Pese a haber sido una religion fundamental -
mente tolerante, en el hinduismo no han faltado episodios de violencia. Y
esto puede verse hoy en algunos movimientos nacionalistas hindues-ortodo-
xos. Precisamente la Ultima década del siglo ha sido la més inestable y vio-
lenta, probablemente desde la independencia en 1947. Recordemos que des-
de 1950 la India tiene una Constitucién laica, pero que la “laicidad india’
supone no €l rechazo laicista de la religion, sino la aceptacion de la plurali-
dad religiosa por un Estado totalmente neutro que protege todas las religio-
nes del mismo modo. Presenciade las religiones cuyalegitimidad no se cues-
tionaen el espacio social. Asi, en el censo de 1991 habia un 82% de hindues,
un 12% de musulmanes (esto supone unos 120 millones de indios musulma
nes), un 2'32% de cristianos, un 2% de sikhs, un 0’ 77% de buddhistas y un
0’40 de jainistas.

La Constitucion lleva € sello del Congreso Nacional Indio, quizés €l
partido politico mas antiguo del mundo, pues se fund6 en 1885. A é perte-
necié Mahatma Gandhi y ha dominado la escena politica india desde 1950
hasta 1996. Desde 1952 hasta 1977 gobernd ininterrumpidamente con J. Neh-
ru (1952-1964), B. Shastri (1964-1966) e Indira Gandhi (1966-1977). Des-
pués de dos afios de aternancia (1977-1979) con el Janata Party liderando a
toda la oposicion, vuelve la “restauracion dinastica’ del “sistema congresis-
ta’, de nuevo con Indira Gandhi (1980-1984) y luego, tras ser asesinada,
Rajiv Gandhi (1984-1989). Termina entonces, con una grave crisis politicay
financierael dominio indiscutido del Partido del Congreso. En junio de 1991
comienza una era de inestabilidad en la que nos encontramos todavia. En
1989 el Janata Da (Partido del Pueblo) de W.P. Singh, se alia alos comunis-
tasy a partido nacionalista hindu, rebautizado como Bharatiya Janata Party
(BJP), para vencer a Congreso de Rajiv Gandhi. En agosto de 1990 el nue-
vo Primer Ministro, V.P. Singh, anuncia la puesta en marcha de las recomen-
daciones de la Comision Mandal, consistente sobre todo en reservar d 27%
delos puestos de la administracién central alas clases desfavorecidas®. Inme-
diatamente | os estudiantes de las clases atas descienden alacaley se asiste
incluso ainmolaciones por € fuego.

8. Laterminologia oficial, desde la supresion del sistema de castas, habla de los siguientes
grupos sociaes: 1) Los intocables, dalits son [lamados ‘ The Scheduled Castes'; 2) los sudras
reciben la denominacion de ‘ Other Backward Classes (OBC); 3) los aborigenes, adivasis, se
denominan ‘ Scheduled Tribes' . Pensemos que estos tres grupos juntos suman el 74% de la
poblacién. El cuarto grupo lo forman las antafio tres castas superiores, las de los dos veces naci-
dos (brahmanes, ksatriyas y vaishas).
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Entre 1991 y 1996 vuelve a gobernar el partido congresista, pero por
primera vez por escasa minoria, con Narasimha Rao como Primer Ministro.
A partir de entonces se sucederan distintos gobiernos de coalicion, dirigidos
por € BJP. El Primer Ministro Atal Behari Vajpayee, dos meses después de
subir a su puesto tomo la decision de efectuar |os ensayos nucleares, con la
tension que eso creaba entre Indiay Pakistan.

Estamos asistiendo en India a una descentralizacion creciente, en la que
las castas siguen desempefiando, un papel fundamental. Es o que se conoce
como “casteismo”, lallamada alas castas parala movilizacion politica, ya sea
en conflictos que oponen a clases sociales 0 en defensa del nacionalismo hin-
du. El casteismo, unido a “comunitarismo” —en e sentido de movilizar poli-
ticamente a los hindlies sobre bases religiosas—, esta siendo utilizado por los
movimientos nacionalistas que defienden la “hinduidad” (hindutva), estable-
ciendo unaidentificacion completa entre religion, culturay nacién y critican-
do la proteccion de los particularismos de las minorias. En realidad reivindi-
can una uniformizacion cultural del pais, oponiéndose alaidea de una nacién
multicultural, tal como se halla en los fundamentos mismos de la Constitu-
cion. Toda la década de los 90 se ha visto dominada por una estrategia de agi-
tacién sistematica con fuertes violencias hacia musulmanes y cristianos.

Veamos, pues, laformacion de este nacionalismo religioso tradicionalis-
ta (bien podriamos hablar de fundamentalismo e integrismo) defensor de la
violencia con una intolerancia xen6foba que rechaza la convivencia con los
diferentes (en este caso, fundamentalmente los miembros de las religiones no
autoctonas, pues buddhistas, jainistas y shiks se aceptan mas féacilmente
como parte de la comunidad panindia)®.

3.1. LaHindu Mah&-Sabhé, €l Rastriya Svayam-Sevak Sangy € Vishva
Hindu Parisad. L a gestacién de la violencia como camino palitico

Yael Arya Samaj, fundado por Dayanada Saraswati (1824-1883) abogd
por el nacionalismo basdndose en el concepto de dharma hindd, a tiempo que
criticaba la occidentalizacion de la India. Otros partidos y grupos han seguido
esalinea. En 1909 se fundo la Hind( Maha Sabh4, partido hindl conservador,
contrario a Partido del Congreso y ala Liga musulmana, aungue tras lainde-
pendencia no tuvo gran repercusion. Su pretension era que la India como
“Hindustén” pudiera gozar de leyesy de un autogobierno de acuerdo alareli-
gién hindu tradicional. Su lider més conocido, Vinayak Damodar Savarkar
propuso diferenciar entre € “dharma hind(” (religion comuin alas varias tra-
diciones hindues) y € hindutva (hinduidad o hindismo), fuerza sociopoalitica
capaz de unir atodos los hindles contra las influencias extranjeras'®.

9. Véase para andlisis recientes de la politica hindd, ‘L’Inde’, Pouvoirs(Revue Frangaise
D’ Etudes Constitutionnelles et Politiques) n° 90, 1999.

10. Gavin FLoop, El hinduismo, Cambridge (Cambridge University Press) 1998.
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Un miembro de la Hindu Maha Sabha, K.V. Hedgewar (1890-1940),
fundod en 1925 el Réstriya Svayam-Sevak Sangh (RSS), que puede traducir-
se como “Asociacion de voluntarios nacionales’. No se trata de un partido
politico, sino de una organizacion cultural para fomentar los intereses hindd-
es en contra de musulmanes, cristianos y comunistas. Patrocina instituciones
hindles como templos y escuelas. Sus miembros visten de color caqui y se
entrenan militarmente en las montafias. Es un grupo con més de cinco millo-
nes de &filiados. Uno de ellos fue el asesino de Gandhi.

De similares caracteristicas es otra organizacion, fundada en 1964, €
VishvaHindu Parisad (VHP). Su principal impacto se produce sobrelos jove-
nes de clase media baja. De ahi proceden la mayoria de sus miembros.

Al no ser partidos politicos, sus miembros han militado en varios de ellos
gerciendo considerable influencia. Incluso en e Partido del Congreso tuvo
lugar una prolongada lucha interna entre liberales secularistas y tradicionalis-
tas hinddes, muchos de los cuales eran miembros del RSS. En la época de
Nehru fue prohibida durante un afio, pero més tarde volvio a legalizarse y
sigue hoy muy activa, debiéndose generalmente a miembros de la RSS buena
parte de laviolencia comunal desatada en la historia reciente de la India.

3.2. El Bharatiya Janata Party (BJP): la oposicion tradicionalista,
no ajena a la violencia politica

El BJP es €l partido nacionalista hindd mésimportante. En realidad pro-
cede del Jana Sangh, fundado en 1951 por Shyama Prasad Mookerjee, en
oposicion frontal a Partido del Congreso. En los afios cincuenta y sesenta
casi logro desplazar al Partido del Congreso, insistiendo en politicas como
la introduccion del hindi como idioma nacional, la prohibicion de matar
vacas y €l reconocimiento del estado de Israel (tres medidas implicitamente
antimusulmanas). El Jana Sangh se disolvié como tal y uniéndose con otros
partidos opuestos a Partido del Congreso, bajo la denominacion de Partido
Janata vencieron a Indira Gandhi y al Partido del Congreso en las eleccio-
nes de 1977, tras haber sido declarados ilegales por aguellos en el estado de
excepcion que durd de 1975 a 1977. Pero lasluchasinternas le impidié man-
tenerse en el poder mucho tiempo y en 1980 la sefiora Gandhi volvia a
poder. Tras ese fracaso se desmembré el JP y en abril de ese mismo afio se
fundé el Bharatiya Janata Party (BJP). Su nacionalismo hindu tradiciona-
lista tiene éxito especialmente entre las clases instruidas del norte y del sur
de la India. Pese a defender los valores del varnasramadharma hace cam-
pafia afavor detodos los hindles y lucha por la superacion de las injusticias
sociales. A menudo se |e culpatambién a BJP de los episodios de violencia
comunal, pero no todos los partidarios del BJP aprueban la violencia como
medio politico. Recientemente volvié a gobernar, dirigiendo una coalicion,
encabezada por Atal Behari Vajpayee, que se hundi6 en marzo de 1999. Este
ano se celebraran las décimoterceras elecciones desde la independencia de
laIndia
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3.3. La mezquita de Ayodhya y los ataques contra musulmanes

En lo que respecta a las luchas entre hindles y musulmanes destaca €l
triste episodio de lamezquita Babri de Ayodhya en Diciembre de 1992. Cier-
tas facciones del hinduismo mas tradicionalista llevaban tiempo reclamando
la pertenencia del lugar en que se asentaba la mezquita de Ayodhya, cons-
truidaen € siglo XVI por Babur. Argliian —sin suficientes pruebas histori-
cas— que se hallaba edificaba sobre un antiguo templo dedicado a Rama,
presuntamente construido en el siglo IV a.C. En 1991 & BJP propone una
“peregrinacion” por todala Indiacon el fin de recoger ladrillos para levantar
un templo a R&ma en Ayodhya. El 6 de Diciembre de 1992, un gjército de
unos cien mil voluntarios, convocados por €l RSS el VHP y el BJP, derriba-
ban la mezquita, provocando la muerte de unos 2000 musulmanes, saquean-
do y destruyendo casas musulmanas y otras mezquitas.

Estos sucesos desencadenaron multitud de actos violentos contra musul-
manes en otros lugares de la India, asi como la reaccion violenta de los
musulmanes contra los hindues, especialmente en Bangladesh.

Estamos ante un caso de lo que E. Durkheim denominé “efervescencia
colectiva’ en los comportamientos religiosos, relacionado con lablsquedade
un sentido de identidad religiosa con fronteras trazadas de un modo estricto.

4. LA FUERZA DE LA VERDAD (SATYAGRAHA)
Y SU MANIFESTACION A TRAVES DE LA NO-VIOLENCIA
(AHIMSA): EL EJEMPLO DE GANDHI

Parece necesario, en €l tema que nos ocupa, recordar la figura de Mahét-
ma Gandhi (1869-1948), y su propuesta de una actitud combativa no-violen-
ta. Gandhi-ji representa justamente la sintesis giemplar de la dimension reli-
giosay e compromiso politico, unidos por un fuerte vinculo ético. Gandhi se
sitlla claramente en el campo del hinduismo, aunque con un explicito reco-
nocimiento de la validez de todas las otras religiones (tal como venia siendo
habitual en el nechinduismo, al menos desde Ramakrishna 'y Vivekananda).
El intento de unidn, o al menos de tolerancia entre hinddes y musulmanes
seria una de las grandes misiones de su vida. La otra habria sido la lucha por
laigualdad de los parias, los intocables, aunque esto no suponga, en el caso
de Gandhi, lacritica total a sistema de castas.

Religion, éticay politica se integran en Gandhi, como deciamos, de un
modo del cual tenemos mucho que aprender hoy. Con laBhagavad Gita como
libro de cabecera, Gandhi se esfuerza toda su vida por encarnar €l doble ide-
al del karmaryogui y del bhakta-yogui. Es decir, por una parte, el hombre de
accion capaz de dedicarse a una vida de servicio, con su voluntad entregada
alo Divino (ala Verdad, como é preferia decir, pues tal simbolo apelaba
incluso alos ateos) y toda su energia volcada en lalucha por lajusticia, espe-
ciamente alli donde faltaba a los més pobres; por otra parte, € devoto reli-
gioso (de Rama, de Krishna, de Vishnu) que hace del ayuno, la oracion, la
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castidad y la pobreza los medios de purificacion y de autocontrol necesarios
para €l servicio y la autorealizacion.

Pero, si hay dos conceptos que se han convertido en simbolos vivientes
de la accion de Gandhi son los de ahimsa y satyagraha. Ahimsa suele tra-
ducirse por no-violencia, pero hay que entender el amplio y profundo signi-
ficado de este término que apunta hacia una actitud de paz interior, de res-
peto y reverencia hacia toda vida, no sélo la vida humana, actitud que trata
de evitar cualquier dafio a otra criatura. Pensemos en la motivacién ética del
vegetarianismo de Gandhi, basado en la repulsa a sacrificar animales para
comer su carne. Actitud pacifica de no-agresividad, de no-violencia, quetie-
ne sentido no solo en el ambito de la accidn, sino también 'y en primer lugar
en € nivel del pensamiento y de la palabra. Ahimsa, decia Gandhi, no es
posible como mero esfuerzo de la voluntad; en dltima instancia, supone una
actitud de aperturay entrega ala Verdad, a Dios. S6lo enraizados en su Paz,
en la paz espiritual, el amor y la compasion hacia todos lo seres, es posible
una actitud no-violenta sostenida. La no-violencia de Gandhi no es una
estrategia calculada por el débil y el cobarde paraevitar enfrentamientos con
el poderoso; no es un arma utilizable ocasionalmente, cuando las circuns-
tancias lo exijan; la no-violencia activa es la maxima valentia unida a la
humildad y el amor a otro, incluido el otro enemigo, a otro capaz de gol-
pearme cuando me opongo a sus estrategias de explotacidn y a sus privile-
giosinfundados. Lano-violencia es toda unaforma de vida que no seimpro-
Visa en unos meses ni se abraza casual mente. Exige una seria auto-disciplina
y autocontrol y supone una capacidad de sacrificio y de soportar €l sufri-
miento que la convierte en un camino no s6lo social y politico, sino igual-
mente ético y religioso.

Esa lucha no-violenta est4 acompafiada y viene posibilitada por satya-
graha, “lafuerzadelaverdad”. Ese “aferrarse firmemente ala Verdad” con
la conviccion de que la victoria es segura, una victoria que no pasa por la
derrota del enemigo sino por su conversion, es e pilar inconmovible que ha
hecho de Gandhi un apdstol de nuestro tiempo. Gandhi se convirtié en uno
de los principales portavoces del Partido del Congreso. Logré frenar al ala
izquierda del partido, liderada por Subash Bose'y J. Nehru. Este Ultimo reve-
renciaba al mahétma, quien logro situarlo a frente del partido en 1936, aun-
gue en 1939 Bose se hizo con la presidencia y derivé hacia la violencia.
Gandhi lleg6 a proponer a los judios una actitud no-violenta frente a los
nazis, lo que le vaio duras criticas por parte de Martin Buber, asi como desa
cuerdos fundamentales con figuras importantes en su pais como Sri Auro-
bindo.

La violencia en la India era elevada. Semanas después de la indepen-
dencia los disturbios entre hindles y musulmanes eran muy intensos. Gand-
hi decide ayunar a muerte el 13 de Enero de 1948. Se destruyeron 137 mez-
quitas y algunas se convirtieron en templos hindues.

En 1945 decia ya a sus comparieros de partido:
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“Yo no puedo hablar de desobedienciacivil mientras hayatantaviolenciaen laamos-
feradelalndia. Hoy diaalgunas castas hindlies no hacen un juego limpio con losinto-
cables... Hay algunos que no quieren desterrar laintangibilidad de sus corazones. Ahi
estriba la tragedia... Por otra parte, |os musulmanes creen que se les esta tratando
injustamente. En una casa hind( ortodoxa no se permite que un musulman se siente
sobre lamismaafombradel hind(y compartala misma comida. Esareligién esfal-
sa. Lalndiaesreligiosamente falsa. Necesita abrazar |a verdaderareligion”®.

El 30 de Enero de 1948, cuando |a India independiente todavia no cum-
plia seis meses, independencia que habia costado la separacién de Indiay
Pakistan, un fanatico hindu disparé tres tiros a Gandhi, quien cay6 a suelo
exclamando jHey Ramal

Esa verdadera religion, poco preocupada ya de la mitologiay los ritua-
les tradicionales y comprometida, sin embargo, con la paz y la justicia, la
toleranciay el despertar espiritual através de laexperienciaes, quizés, laque
trata de ofrecer ese hinduismo global que se habiainiciado con Ramakrishna
y Vivekananday continla en nuestros dias, através de muy diversos canales.
Terminemos con ese rostro mas luminoso, universalizador y esperanzador del
nechinduismo.

5. HACIA UN HINDUISMO DE ALCANCE PLANETARIO:
DE RELIGION CERRADA A ESPIRITUALIDAD
UNIVERSALIZABLE

En contraste con el nacionalismo estrecho y violento de los grupos ante-
riormente mencionados, hallamos un amplio movimiento, no por diversifica-
do menos influyente, que apunta hacia una posible universalizacion del hin-
duismo, entendido como una de las tradiciones religiosas mas abiertas e
incluyentes. Por primera vez el hinduismo puede estar convirtiéndose en una
religion mundial, comparable a cristianismo, €l isam o e buddhismo. No
solo las comunidades de la diaspora hind( practicarian esta espiritualidad
neohinduista, sino también un amplio nimero de occidentales que han halla-
do en €ella un sentido de la vida que las religiones occidentales no habian
logrado mostrarles.

En este caso se defienden valores que se consideran universales, como
latransformacion espiritual de la humanidad, lajusticia socia y la paz. Qui-
z4s seria més oportuno hablar de espiritualidad que de religion en sentido
estricto y entre sus representantes destacados habria que mencionar a Rama-
krishna y Vivekananda, a Ramana Maharshi, a R. Tagore y a Gandhi, a S.
Radhakrishnany a Sri Aurobindo, asi como ala Sociedad Teostfica, con toda
lainfluencia que ha gjercido en la difusion de las ideas hindles.

11. Citado por Emilio José MARTiNEZ GoNzALEZ, Gandhi: experiencia de Diosy exigencia
ética, Bilbao (Desclée de Brouwer) 1999. Del propio Gandhi, véase, sobre todo: Gandhi, Auto-
biografia: mis experiencias con la verdad, Madrid (Eyras) 1983. Una biografia completaen L.
Fischer, La vida de Mahatma Gandhi, Barcelona (Argos Vergara) 1983.
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Es necesario mencionar, en este sentido, laenorme influencia de algunos
maestros espirituales que han tenido y algunos contindian teniendo un eleva-
do nimero de devotos, discipulosy seguidores que piensan y viven segun €l
modelo de espiritualidad hind(. Baste citar nombres como J. Krishnamurti, P.
Yogananda, Swami Sivananda, Maharishi Mahesh Yogui, Swami Muktanan-
da,, Sri Nisargadatta Mahargj, Satya Sai Baba, Amritananda Mayee, Madre
Meera, y un largo etcétera que no es necesario incluir aqui.

Terminaria suscribiendo la conclusion de Gavin Flood cuando afirma:
“Sera cada vez més dificil separar las manifestaciones mas recientes del hin-
duismo tal como se plasman en las ensefianzas de |os gurus que han influido
en Occidente, de las interpretaciones tradicionales de las comunidades de la
didspora. De hecho, los nuevos movimientos religiosos, a que se hace refe-
rencia libremente como “New Age’ (Nueva Era), muchas de cuyas ideas
derivan del hinduismo por mediacién de la teosofia, también pueden contri-
buir ala conformacion del hinduismo global en el futuro” (o.c. 292).

Que la Paz os acomparie. Om Shanti, shanti, shanti.
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L os monoteismos religiosos, concretamente los que derivan de la tradi-
cion biblica, estan hoy cuestionados a nivel tedrico y practico. Desde el pun-
to de vista tedrico, se impugna la idea de una religion con pretensiones de
universalidad, 1o cua choca con la pluralidad y heterogeneidad de las reli-
giones existentes. Desde € punto de vista practico, se discute su statusy efec-
tos précticos en la sociedad. Lo que méas impresiona hoy es el potencia de
agresividad, violenciay fanatismo que hay en las religiones. Facticamente es
incuestionable que los monoteismos biblicos tienen un gran potencial de vio-
lencia. En lo que respecta al monoteismo hebreo solo hace faltaleer la Biblia
para captar hasta qué punto presenta laimagen de un Dios guerrero, en cuyo
nombre se justifican masacresy genocidios del pueblo israglita. Y si serefle-
xiona sobre la actualidad no hay més que atender al potencia de violencia
gue subsiste en grupos ortodoxos, dentro y fuera de Isragl. Incluso en larela
cion entre judios y arabes, no se puede ignorar el componente religioso de la
violencia existente.

Algo parecido puede decirse de la tradicion cristiana, de su teologia de
las cruzadasy de lainquisicion, y de las guerras de religién (que culminan en
lade los treinta afios en el paso del siglo XVI1 a XVII). El potencia de vio-
lencia subsiste como muestra la guerra de Kosovo, el fanatismo de algunas
sectas cristianas (como la secta del sol en la Guayana holandesa) o las difi-
cultades de muchos sectores eclesiales para pedir perdén por laviolencia del
pasado (por jemplo, en la guerra civil espafiola, en la que la Iglesia, en su
conjunto, no fue un factor de paz y de perdén, sino, muchas veces, un factor
que exacerbd el conflicto y legitimo la violencia de ambos bandos). Este blo-
queo también se advierte en la dificultad para condenar la pena de muerte, a
pesar de la prohibicién biblica de atentar contrala vida de Cain o la exigen-
cia jesuana de amar a enemigo. Finamente la tradicion musulmana surge
vinculada a la guerra santa del profetay tiene una larga tradicion de guerre-
ra, siendo actualmente uno de | os factores mas preocupantes parala paz entre
los pueblos. Asi se muestra en la violencia de grupos islamistas contra otras
religiones en Asia, 0 en €l potencial de agresividad y de destruccion que se
ha desencadenado entre |os talibanes de Afganistan, en Argelia o en algunas
zonas de Africa

No cabe duda de que los monoteismos han sido causa especifica de vio-
lencia en muchas épocas de su historia y siguen siéndolo hoy. Por eso, hay
gue preguntarse si la violencia es un elemento constitutivo de la religion o
algo coyuntural. Vamos a abordar en el presente estudio las relaciones entre
lasreligionesy laviolencia. Intento analizar cuéles son las raices de la agre-
sividad que generan las religiones y valorar las tendencias al fanatismo y a
sectarismo que se dan en €ellas. En este contexto veremos también cémo se
produce laviolenciaen las religiones monoteistas y politeistas. Se trata de un
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ensayo sin mas pretensiones, de una primera reflexion sobre un problema
vigente dado €l auge actua de los fanatismos religiosos y su implicacién en
los conflictos sociaes.

En un primer momento indico cudl es el contexto en el que se enmarca
la actual tendencia ala critica de las religiones monoteistas, que son las que
mas nos afectan. En un segundo apartado analizo algunas raices de laviolen-
ciareligiosay en un tercer momento comparo las ventgjas e inconvenientes
de los monoteismos y de los politeismos como factor de paz y conflictos en
las sociedades. Inevitablemente €l trasfondo de estas reflexiones estd marca-
do por € cristianismo y, en menor medida, por los otros dos monoteismos
biblicos (judaismo e islamismo). No es posible abstraer de las religiones que
mas han influido en Occidente. Al juzgar |os planteamientos religiosos siem-
pre son las referencias mas importantes, explicitas e implicitas. Este es un
ensayo realizado desde una perspectiva claramente occidental y cristiana, que
necesitaria ser complementado y cuestionado desde otros horizontes cultura
lesy religiosos.

1. DEL PLURALISMO CULTURAL AL POLITEISMO RELIGIOSO

No cabe duda de que €l contexto sociocultural actual es claramente favo-
rable ala pluralidad. Vivimos en sociedades abiertas en las que nos encon-
tramos con diversos grupos sociales, culturales, religiosos, linglisticos y
humanos. Hemos pasado de la sociedad homogéneay uniforme de los moder-
nos estados nacionales a las sociedades mestizas y heterogéneas, que forman
parte de ambitos mas amplios que el Estado-nacion. Ya no es posible mante-
ner intacta la identidad cultural respecto del entorno y, mucho menos, evitar
la interaccidn y la mezcla con otros grupos. Asistimos a derrumbe de las
fronteras politicas, econémicas y socioculturales en favor del proceso de glo-
balizacién y mundializacion actualmente en curso.

Naturalmente no debemos confundir el imparable proceso que nos lleva
aun mundo més interaccionado e interdependiente, con laideologia del mer-
cado Unico o con el modelo de sociedad de consumo que los paises del pri-
mer mundo presentan como la Unica aternativa. Detras de la globalizacién se
esconde €l deseo de imponernos el statu quo imperante como la Unica alter-
nativa posible' , legitimando indirectamente el sistema neoliberal de merca
do como €l Unico vaido. La humanidad esta entrando en una era nueva, pla-
netaria, global e interrrelacionada, aunque eso no quiere decir que el modelo
de sociedad occidental, que es hoy el hegemdnico, sea € Unico posible para
el futuro. Al contrario es un modelo no universalizable y, por tanto, inviable
acorto y medio plazo, yaque s se extendiera a otras partes del planeta gene-
raria tales trastornos ecoldgicos y tal agotamiento de los recursos naturales
gue obligarian a un replanteamiento y transformacién global .

1. F. FukuyamA, El fin dela historia y el Gltimo hombre. Barcelona 1992.
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La globalizacién afecta a la cultura, ala economiay ala politica, tam-
bién alareligion. Lapluralidad y heterogeneidad es el denominador comun.
Hoy se rechaza una identidad cultura estética en favor de la dindmica, se
resalta el derecho ala diferenciay se propone la ateridad como el elemento
determinante desde e que es posible el reconocimiento de los derechos
humanos. Pasamos de la cultura del yo ala del nosotros. Por eso, la diversi-
dad y las propiedades especificas de los individuos y grupos determinan ala
sociedad actual. Hay una reaccion contra €l etnocentrismo y sociocentrismo
larvado de la cultura occidental, que se identificaba con la sociedad civiliza-
day desarrollada sin mas. Hoy, por € contrario, hay un mayor conocimiento
y valoracién de otros pueblos e identidades culturales, con menos desarrollo
cientifico técnico, pero con unaidiosincrasia propiay, en algunos aspectos,
mucho maés rica que la occidental. Se rechazalo uno por lo plural y o homo-
géneo en favor de la diversidad, desde la que es posible €l acceso a la uni-
versalidad.

Esta mentalidad tiene repercusiones claras en e campo de la religion.
Vivimos también en una sociedad plural en lo religioso. No solo en cuanto
gue €l catolicismo tiene que convivir con otras confesiones cristianas y reli-
giones, sino en cuanto que la pluralidad es determinante para el mismo cris-
tianismo. Esta nueva situacion plantea interrogantes que hasta ahora han
jugado un papel limitado en la reflexidn teoldgica. ¢Como es posible pensar
gue una sola religion tiene la verdad a costa de las otras? ¢COmo se puede
pretender universalidad paralas proposiciones del judeocristianismo, inevita-
blemente particulares en su concrecién cultural y en sus raices histéricas?
Hablar de una Gnicareligién verdaderay de un Unico Dios, que seria €l refe-
rente de esa religion, parece poco plausible ala luz del pluralismo religioso
existente, tanto desde un punto de vista sincrénico como diacrénico.

No es comprensible que un Unico Dios dejara a la humanidad tanto tiem-
PO Sin una comunicacion o revelacion de si mismo. Tampoco es concebible que
las grandes religiones sean meras construcciones desviadas del hombre, sin que
en ellas haya habido ninguna posibilidad de encuentro con Dios. Laideade que
una religion tenga la exclusiva de la verdad respecto a las mediaciones 'y pre-
tensiones de las otras resulta hoy poco plausible y creible. Por eso, es necesa-
ria una teologia de las religiones, en la que se conjugue la pretension universa-
listadel cristianismo con e reconocimiento de otros caminos religiosos como
vélidos y queridos por Dios’. Pero esa teologia parece ir en contra del cristia-
nismo, ya que la heterogeneidad de las religiones se traduce también en una
diversidad de iméagenes y conceptos sobre Dios, a veces, incompatibles.

A laimpugnacion de una religion Unica se afiade una segunda, que ata-
fie también al monoteismo. ¢No hay en las religiones monoteistas unainevi-
table tendencia a la intolerancia, cuya consecuencia es la imposicion autori-

2. Remito ami estudio EI monoteismo ante el reto de las religiones. Santander 1997.
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tariay la agresividad para imponer la verdad del Unico Dios? De hecho, €l
ambito de las religiones esta histéricamente muy vinculado a la violencia,
hastata punto que se puede plantear si no hay raices religiosas especificas de
ella 'y una diferente propension o predisposicion a los conflictos segin €l
modelo de religion a que se pertenece. Tenemos abundantes ejemplos de
como religiones monoteistas han jugado un papel importante en los Ultimos
conflictos y guerras de las Ultimas décadas: guerra del Golfo, enfrentamien-
tos entre Israel y los paises arabes, guerras en Sudan y otros puntos de Afri-
ca, Y recientemente en la antigua Yugoslaviay en Timor.

Sin embargo, o mismo ocurre en otros contextos mas politeistas y hete-
rogéneos como la Indiay, en general, en Oriente. Parece que lareligién, sea
cual sea su forma, es determinante en el surgimiento de los conflictos o en su
exasperacion y radicalizacion. Hay incluso estudiosos que afirman que los
conflictos del futuro no seran sdlo socioecondémicos, sino mas bien de un
choque de civilizaciones y que €l nicleo de éstas es precisamente el imagi-
nario religioso que da sentido y significado a cada cultura®. De ahi que inclu-
s0 se podria hablar de una guerra futura de religiones, como trasfondo de los
enfrentamientos socioculturales.

En cualquier caso laconflictividad de lareligion parece aumentar en el caso
del monoteismo. Las pretensiones de un Unico Dios para toda la humanidad lle-
va consigo implicitamente la validacion de unareligion como verdaderay supe-
rior, aquella que tiene el acceso a Dios Unico, y € deseo de propagarla a todos
los hombres. Las religiones monoteistas, sobre todo €l judaismo, €l cristianismo
y €l isam, presentan distintas iméagenes de Dios, a pesar de su parentesco histé-
rico e ideol6gico. Cada una de ellas afirma ser la Ultimay verdadera, negando la
validez de las otras, que serian degradadas a perversiones o herejias del Gnico
monoteismo auténtico (por ejemplo, el islam respecto a cristianismo o € cristia-
nismo respecto del judaismo) o a ser un estadio inmaduro, superado por la nue-
vaconcepcion religiosa (el cristianismo como superacion del judaismoy € islam
como culminacién de ambos).

En resumen, una creencia religiosa Unica parece poco compatible con la
toleranciay €l respeto a lalibertad religiosa. Més bien, favorece la imposi-
cién autoritaria o € fanatismo violento contra los increyentes, cuya conver-
sidn se busca por todos los medios. La inquisicién, las cruzadas o guerras
santas, la discriminacién de los infieles y, mucho més, las de los hergjes, la
confesionalidad del Estado y la coaccidn delos valores religiosos en la socie-
dad son algunas de sus consecuencias, ampliamente atestiguadas en |a histo-
ria de cada una de las religiones histéricas monoteistas. De ahi, la tendencia
actual a politeismo, a pluralismo axiolégico y a polimito que parece mas
tolerante, respetuoso y pacifico.

3. S. HunTiNGTON, El choque de civilizaciones y la reconfiguracion del orden mundial,
Barcelona 1997.
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En la actuaidad hay una reaccion contra € ideal iguditario de la llustra
cién y una reaccion, emparentada con € romanticismo, que subraya lo comuni-
tario y lo local, respecto de lo mundial y genera de la globalizacion. Incluso,
dentro delas religiones monoteistas advertimos € pluralismo de teologias, prac-
ticasy sensibilidades. El pantedn de | os distintos dioseslocales 0 nacionales degja
espacio alaintegracion de cada religion en la sociedad, sin merma de la convi-
venciay de la armonia. Parece ademas que la diversidad de dioses obligaala
tolerancia, e ecumenismo religioso y € didogo. A esto se afiade que se mani-
fiesta como mas plausible y congruente con las sociedades pluradistas y abiertas
en las que vivimos. Se piensa que la permisividad y apertura de las concepcio-
nes politeistas inmuniza mejor respecto a los fanatismaos ideol dgicos, religiosos
0 no. Ademas se encuentra mejor capacitada para asumir la pluridimensionali-
dad de cada persona en la sociedad, ya que cada individuo tiene multipertenen-
cias adigtintos credos y grupos, segun la perspectiva que se €lija, dadala com-
plejidad de las relaciones humanas y laimposibilidad de presentar pertenencias
simplesy Unicas a un grupo concreto. Por eso, podemos hablar de unaclara pre-
ferencia por € politeismo respecto del monoteismo religioso.

A esto se afiade su convergencia con latendencia contemporanea a sincre-
tismoy alareligion ala carta. Segun ella, se elige de cada religion lo que més
conviene a cada uno, como hace, por geemplo, la“Nueva Era’, en lugar de per-
sistir en un credo duro y exigente, como es  de cada monoteismo. La mentali-
dad consumista de nuestras sociedades favorece € politeismo, asi como también
la dificultad que tenemos para aceptar grandes creencias y relaos, sobre todo
después del desencanto experimentado respecto de las promesas de la religion
cristianay de las expectativas del progreso occidental. La postmodernidad ala
balas diferenciasy alteridades, proclamala muerte de las grandes creencias del
pasado y pregonalas ventajas de una sociedad postreligiosay postmetafisica. En
ella no hay un credo vinculante para todos, sSino una gran heterogeneidad de
opciones, agunas no conciliables entre si, ni compatibles. Esta variedad exige
un gran esfuerzo de apertura, didlogo y tolerancia, que parecen mas dificiles de
asumir alos que profesan un credo Unico y universal®. En conclusion, € contexto
actual parece valorar mas d politeismo que € monoteismo religioso, porque
parece que es el que mejor se acomodaal pluralismo sociocultura existentey e
que es menos propenso alaconflictividad y a fanatismo

2. LASFUNCIONES SOCIALESDE LA RELIGION

La pretension subyacente alas religiones es la comunicacion o presunta
experiencia de Dios. Es lo que Ilamamos teol 6gicamente “revelacion”. Hay

4. Por gjemplo, O. MARQUARD con su alabanza del politeismo en su estudio Abschied vom
Prinzipiellen, Stuttgart 1981, 91-116; A. DumAs, “Seduccién actual del neopaganismo”: Con-
cilium 197 (1985), pp. 103-12.

5. J. Pico (ed.,), Modernidad y postmodernidad, Madrid 1988; J. |. GoNzALEz Faus, Post-
modernidad europea y cristianismo latinoamericano, Barcelona 1988; J. NEBReDA, Muerte de
Dios y posmodernidad, Granada 1993.
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personas que afirman haber entrado en contacto con la divinidad y que nos
revelan su esencia, asi como su mensaje para el hombre. Ademés las religio-
nes proponen una identidad personal y colectiva, en cuanto responden a por
quéy para qué de lavida, ofrecen significacion y sentido, sobre todo en rela
cién con las experiencias limites del nacimiento y la muerte. Junto a estas
funciones hay otras muy importantes, como las de capacitar al ser humano
para afrontar €l dolor y el sufrimiento, las de motivar y canalizar lamoral, a
partir de unos mandamientos divinos y unas obligaciones sagradas, y las de
ofrecer un conjunto de précticas, ritualesy creencias que permitan afrontar la
inseguridad que hay en e hombre.

El fluir del tiempo, lo que Mircea Eliade llama €l “terror” de la historia,
relativiza nuestros logros, frustra nuestras expectativas y deseos de perma-
nenciay estabilidad, y nos hace tomar conciencia de nuestra finitud y con-
tingencia. El ser humano no solo se pregunta tedricamente por el sentido de
su vida, €l significado de la muerte y los valores que deben regular la con-
ducta humana, sino que vive en una radical inseguridad existencial, que, a
veces, se presenta de forma angustiosa, ya que es una dimension experimen-
tada en el mismo trauma del nacimiento®. Hay una tensién constitutiva en el
hombre, que se siente prisionero de dindmicas y tendencias contrarias, desde
las cuales es posible la libertad y la opcionalidad, pagando siempre €l precio
de lainseguridad existencial y de la angustia resultante de la toma de con-
ciencia de nuestra finitud y contingencia.

Esta inestabilidad aumenta porque nuestro comportamiento no esta ple-
namente regulado por los mecanismos instintivos ni por el binomio mecani-
co estimulo-respuesta. Somos animales, pero racionalesy sociales, caracteri-
zados por lainteligenciay la libertad desde las que podemos tomar distancia
delosinstintos, frenarlosy controlarlos, eincluso aveces negarlos (por € em-
plo, con una huelga de hambre o a partir de la abstinencia sexual). Este défi-
cit natura y biol6gico es el que compensamos con el aprendizaje cultural, del
gue forman parte esencial las religiones. Las sociedad no es algo externo a
NOSOtros mismos, NO es un mero espacio en el que nos instalamos, sino que
est4 presente en la misma subjetividad personal, forma parte del mismo len-
guaje, nos hace percibir socialmente la realidad y marca las distintas etapas
del desarrollo personal y colectivo’. Es en la cultura donde encontramos los
valoresy la cosmovision global desde la que nos instalamos en larealidad y
hacemos nuestros proyectos de vida.

En este marco es posible captar lasignificacion e importanciade lasreli-
giones, tanto méas cuanto mayor sea el carécter tradicional de la sociedad y

6. RaNK, El trauma del nacimiento, Barcelona 1991; N. O. BRowN, Erosy tanatos. El senti-
do psicoanalitico de la historia, México 1967; E. FRomm, El miedo a la libertad, Madrid 1992.
Laangustiaes unaclave existencia paracomprender el hombrey un elemento basico de todas las
filosofias existenciaes. Cfr., M. HEIDEGGER, El ser y € tiempo, México 1971, 204-11; 258-91.

7. P. BERGER-T. LUCKMANN, La construccién social de la realidad, Buenos Aires 1968.
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menos afectada esté por el proceso actual de secularizacion y de desacraliza-
cion delavida, que, sin embargo, siempre es secundario y nunca se consuma
del todo. Y es que lareligion no muere, aunque se transformen y evolucio-
nen las visiones religiosas del mundo. Estas son las que ofrecen las grandes
i nterpretaciones que dan sentido alas culturas, de tal modo, que paraunagran
corriente del pensamiento, lareligion es el nlcleo mitico o el imaginario cen-
tral sobre € que se basa la sociedad y se asienta la culture’. En todos los
momentos histéricos y en todas las sociedades han surgido précticas, creen-
cias, rituales, simbolos y vivencias que han generado las religiones.

Estamos obligados a interpretar constantemente la realidad, a ubicarnos
en ella desde valores que hemos recibido y aprendido, y a establecer nuestra
identidad desde la pertenenciaauna culturay sociedad, siendo lareligion una
estructuraesencia. Lagran ventajade lareligion respecto delaciencia, dela
filosofia o del arte, es que tiene una funcion global y multidimensional, que
responde a las grandes carencias y necesidades humanas, tanto en la teoria
como en la praxis’. Lareligion sirve de base fundamental para canalizar la
inseguridad existencial del ser humano, parcialmente carente de sentido y
significacion, a pesar de las realizaciones personales y colectivas que haya
conseguido. Por eso, exista Dios 0 no, siempre habra religiones, ya que éstas
responden a las demandas constitutivas de realizacion del hombre. Como
afirma Eliade, lareligion no es un elemento coyuntura e histérico de la con-
ciencia humana, sino constitutivo y permanente. Podemos hablar del ser
humano como de un animal religioso y del conjunto de practicas, ritosy cre-
encias culturales que aporta la religion®.

No existen culturas sin elementos religiosos y la religion persiste inclu-
so en las sociedades que mas la han perseguido, porque hay necesidades exis-
tenciales paralas quelaciencia, la ética, el arte o larazdn no tienen respues-
tas 0 éstas son muy parciaes e insatisfactorias. De ahi que la presunta muerte
0 decadencia de la religion se vea frustrada constantemente, aunque si pue-
den morir determinadas cosmovisiones religiosas. El vacio que ellas dgjan al
perder credibilidad y plausibilidad social puede ser ocupado en parte por
otras creencias y credos sustitutivos, que actian como pseudo religiones,
como actualmente el nacionalismo o los micro sentidos que ofrece la socie-
dad de consumo. Pero, antes o después, surgen nuevas concepciones religio-
sas dternativas por lainsuficiencia de |os proyectos inmanentes a la historia

8. E. DURKHEIM, Las formas elementales de vida religiosa, Madrid 1982; M. WEBER, Ensa-
yos sobre sociologia de la religion, Madrid 1983; J. HABERMAS, Teoria de la accion comunica-
tiva . Madrid 1987, 249-84. Un andlisis sugerente sobre la capacidad de supervivencia de las
religiones en las sociedades desarrolladas es el que ofrece J. Casanova, Public Religions and
the Modern World, Chicago 1994, 211-34.

9. He analizado esta problemética en “Diferencias entre las funciones del lengugje religio-
so, cientifico y filosdfico”, en Lenguajes sobre Dios. Salamanca 1998, 29-48.

10. M. ELIADE, Fragments d’un journal. Paris 1973, 315.
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paradar unarespuesta a la necesidades humanas™. Nuestra época seculariza-
da se caracteriza por lalgjania practicay tedrica de amplios grupos de pobla-
cion de las iglesias, pero no ha muerto la preocupacidn religiosa, aunque no
se canalice institucionalmente, y resulta apresurado hablar de la inevitable
decadencia del cristianismo en Europa, como pretenden algunos, ya que tam-
bién se anunci6 la muerte de lareligion en la sociologia de | os afios sesenta,
sin que se hayan cumplido las predicciones de entonces. Una cosa es que la
religién siga gozando del apoyo masivo e ingtitucional del pasado y otra que
desaparezca, y con €lla las preocupaciones que la motivan.

Hemos partido de un andlisis del ser humano caracterizado por lainse-
guridad existencial y la busqueda de sentido. Las diversas funciones de la
religidn responden a estas expectativas. ofrecen identidad, consuelo, un pro-
yecto de futuro y motivacion ante los conflictos y dificultades que tenemos
en lavida. Por eso, lareligién no es una mera respuesta racional a los pro-
blemas humanos, sino que en ella se mezclan elementos emocionales, afecti-
VoS, intuitivos, imaginativos, sensoriales, etc. Las religiones ofrecen respues-
tas globales ala complejidad de la personalidad y en esto se distinguen de la
filosofia, la ciencia o € arte que no pueden suplirla. Por otra parte, las pre-
guntas de sentido (el valor y significado de la vida humana en relacion con e
nacimiento y lamuerte) son constitutivas, es decir, no podemos decidir si nos
las hacemos o no. Surgen inevitablemente ante |os acontecimientos. Por tan-
to, cada persona busca felicidad, sentido y estabilidad desde su inseguridad
existencial, y también un saber que le ofrezca respuestas integrales. En esto
lareligion es insuperable®.

Ese saber religioso no sdlo tiene un dimensién soteriolégica, es decir,
ofrece salvacion, sino que ademés esta referido ala divinidad. Cadareligion
es también unainstancia con pretensiones de universalidad y de verdad abso-
luta. Aungue proviene de una experiencia religiosa singular, la de los funda-
dores y testigos de una confesién concreta, se presenta como algo dirigido a
toda la humanidad. Por eso, toda religion tiende a superar 1o local y contex-
tual en que nace para dirigirse a grupos cada vez méas amplios, en Ultimains-
tancia a toda la humanidad. Se manifiesta como una revelacion universal y
absoluta, ya que es la divinidad la que se comunica a sus representantes. De
ahi, su carécter de saber Ultimo y sagrado, que se sustrae ala provisionalidad,
historicidad y finitud de lo humano. El dualismo entre |o sagrado y lo profa-

11. Asi o reconoce el mismo HABERMAS, que siempre ha mantenido la pretension de sus-
tituir la ética religiosa por otra racional, para acabar en los Ultimos afios resaltando los poten-
ciales seménticos, funcionales y de significado de las religiones, que no pueden ser sustituidas
en ellas por las instancias racionaes. J. HABERMAS, Fragmentos fil 0sofi co-teol 6gicos, Madrid
1999, 89-122; Texto y contextos. Madrid 1996.

12. Remito al estudio de J. MARDONES, El discurso religioso de la modernidad. Habermas
y la teologia. Barcelona 1998. Mardones acentlia las carencias del discurso de Habermas, pero,
ami juicio, no valora suficientemente la evolucién que se percibe en sus Ultimos escritos y que
matiza (sin negarlos) agunos de sus enjuiciamientos.
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no, sirve para sustraer todo lo referente alo divino del cambio y transforma-
cion propio de lahistoria. Larevelacidn es un mensaje normativo, motivador
y orientador que se sustrae a las leyes de lo cotidiano, y a que hay que pro-
teger de la profanaciéon y del cambio. Como todo lo que concierne ala divi-
nidad es santo, es decir, algo intocable, que no se puede manipular, que no
esta afectado por €l error y €l pecado que afecta a todo |o humano.

A partir de aqui es posible comprender laimportancia de los dogmas, de
los ritos y de las diversas formas organizativas de las religiones. La expe-
riencia de la divinidad que tuvieron los fundadores se canaliza en un conjun-
to de instituciones, que derivan del carismainicia y que tienen lamision de
conservarlo, transmitirlo y actualizarlo. Una especial importancia tienen los
representantes de la religidn institucional, la Jerarquia, que etimol égicamen-
te significa “sagrado poder o principio”. Ellos son los responsables Ultimos
de laconservacion y actualizacion de lareligion, asi como de la mision. Pre-
cisamente porgue es una comunicacion divina hay que conservarlay propa-
garla en beneficio de todos. Esto es o que lleva a crear un cuerpo de doctri-
nasy de précticas, a constituir dogmasy sacramentos, a establecer un cultoy
un ritual, alegidar y establecer normas de actuacion. Surge asi una identidad
religiosa a partir del desarrollo y extension del carisma original que dio lugar
ala experiencia fundadora®.

El problema esta en que ese desarrollo institucional aunque sea inevita-
ble y necesario, so pena de que se pierda el carisma fundacional, esté inevi-
tablemente condicionado por la historiay e contexto. Puede derivar de la
experiencia originariay estar inspirado por Dios, pero siempre es una cons-
truccion humana, una mediacion histérica, una creacion sociocultural. Son
los hombres, inspirados por Dios o no, los que crean lareligion y la desarro-
[lan, siempre condicionados sociocultural e histéricamente. La palabra de
Dios, caso que la haya, siempre estd mediada por € habla humana que la
expresa, la comprende e interpreta, y la aplica. Aunque sea de Dios, sigue
siendo construccion histérica. De ahi, latension que siempre subsiste entre la
presuntainspiracion divinay lareligion que se ha constituido en torno aella.
Es la diaéctica entre la esencia divinay humana de lareligion, entre laigle-
siainvisibley visible, lasantidad y €l pecado, lo sobrenatural y lo natural, lo
inmutable y lo cambiante, lo revelado y lo interpretado, 1o primero y lo pos-
terior, lo fundamental y lo accidental.

Hay ademds una dinamica que es inherente a hecho religioso en cuanto
fendmeno sociocultural. La tendencia que tienen las instituciones a crecer y
multiplicarse por un lado, y a sacralizarse y autodivinizarse por otro. Por un
lado, las religiones histéricas viven de una tradicién, que haido desarrollan-
dose alo largo del tiempo y que se acrecienta constantemente. Por eso, las

13. Ladialéctica carisma e institucion es constitutiva de lareligion y no puede superarse ni
evitarse. Remito a mis estudios, La Iglesia: ¢institucion o carisma?. Salamanca 1984; Para
comprender como surgio la Iglesia, Estella 1999, 148-59.
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religiones se van haciendo mas complegjas, mas ricas y cada vez con una
mayor carga institucional, sea desde € punto de vista doctrinal, ritual, legis-
lativo u organizativo. Las distintas relecturas y aplicaciones que se han hecho
de la experiencia fundadora incrementan €l patrimonio de lareligion y faci-
litan la continuidad e identidad de sus miembros.

Por otro lado, esas derivaciones de la vivencia sagrada inicial tienden a
ponerse a mismo nivel que ella, ya que son las mediaciones en que se actua-
lizay se hace presente en cada momento historico y cultural. Son creenciasy
précticas sagradas, que tienden a incorporarse a la sacralidad inicial y enri-
guecerla. Con el paso del tiempo, resulta cada vez mas dificil establecer una
delimitacion claraentre lo inicial y lo posterior, asi como distinguir entre lo
divino y 1o humano de cada religion. A cambio de este incremento institu-
cional, las experiencias religiosas logran actualizarse y ofrecen seguridad,
ubicacion, motivaciones, practicasy proyectos, desde |os cuales se construye
lavida de cada persona.

La violencia de lo sagrado

Antes 0 después, sih embargo, surgen las criticas y los distanciamientos
respecto de las religiones. A nivel interno, en cuanto que hay miembros o
colectivos que comienzan a impugnar € sistema ingtituciona imperante y las
mediaciones derivadas que se han establecido a partir de la experiencia funda-
cional. Surgen asi las hergjias, las disidencias, las heterodoxias, loscismasy las
aternativas globales, que generan nuevas confesiones dentro de una religion,
como subsistemas dentro del sistema global. Toda religion se enfrenta, antes o
después, con € problema de los hergjes y heterodoxos, y establece practicas
institucionales para abordarlos, silenciarlos o, en caso dado, expulsarlos*.

Todo disidente es peligroso por su misma existencia, ya que por ser
“diferente” relativizalareligion constituiday la pone en peligro, incluso aun-
gue no entre en una confrontacion directa e inmediata con la religion de la
que proviene y se rehuya el conflicto publico. De ahi que haya que reconsti-
tuir constantemente la ortodoxia y rehacer la tradicion, oscilando entre la
adaptacion selectiva ala nueva situacion, su rechazo global (integrismo) o la
claudicacién (a costa de una pérdida de identidad). La preocupacién por una
identidad comun es dificilmente conciliable con las disidencias, aungue el
conflicto seatan inherente alareligién como ala sociedad. Latendenciaine-
vitable de lasinstituciones es la unidad desde la uniformidad, minimalizando
o eliminando toda desviacion del orden constituido.

A esto se afiaden las criticas externas. Por un parte, las que vienen de
otras religiones con las que se co-existe y compite, tanto méas apremiantes

14. Este problema es andizado desde una perspectiva socioldgica por P. BERGER, Der
Zwang zur Haresie, Francfort 1980, 80-138.
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cuanto mas intensa sea la convivencia comin. Si cada religion es un camino
de salvacidn, esinevitable que al coexistir varias haya competitividad entre
elas, dado que cada una pretende ser palabra de Dios y tiene potencialmen-
te un destinatario universal. En las sociedades pluri religiosas, como tienden
a ser las sociedades modernas, hay fases de toleranciay coexistencia pacifi-
ca, y otras de abierto enfrentamiento en pro de la supremacia. Si es posible,
lo que se busca es la eliminacién de lareligion rival, desde el punto de vista
moral, legal, politico o fisico, como prueba la historia de las religiones. La
competitividad existe en toda sociedad, tanto més cuanto més plural sea, y es
también un elemento a tener en cuenta al abordar las religiones.

Pero, las criticas externas no se quedan a nivel de religiones sino que,
sobre todo, provienen de la sociedad en laque lareligion existe. Precisamente
porgue las religiones constituyen € “imaginario” nuclear de una sociedad,
juegan un papel esencial en la culturay tienen inevitablemente connotacio-
nes politicas, econémicasy socioculturales. Como ademés no son plenamen-
te sustituibles por ninguna otra instancia tienen una importancia crucial. A
partir de ahi podemos comprender la importancia de la critica a la religién,
quefuelaprimeraque sedio enlallustracion europea. Laluchacontralareli-
gién, no sélo tuvo motivos internos, ni se centré en sus creenciasy practicas
internas, sino que fue importante por las implicaciones y consecuencias gque
tiene el factor religioso parala sociedad y la cultura. Si se quiere cambiar la
sociedad hay que modificar también su religién, tanto mas cuanto mas tradi-
ciona sealaprimeray mas importante la segunda

La lucha contra la religion establecida es un requisito para cualquier
cambio radical, revolucionario o reformador. Para transformar la sociedad
hay que modificar sus instituciones y mentaidades, las estructuras y los
agentes sociaes. Y en el camino de esa transformacion aparecen las iglesias
y religiones, que condicionan el orden vigente, sobre todo, la mentalidad de
los ciudadanos, incluidos |os que no son miembros de lareligion mayoritaria.
Esto es o que explica las diversas criticas a la religion, moral (Nietzsche),
econdmicay politica (Marx), cultural y antropoldgica (Freud), etc. En contra
de la opinion de algunos, la religion no es un mero epifendmeno derivado ni
un elemento secundario en las comunidades humanas, sino que, por e con-
trario, es un elemento basico para la convivencia social (Durkheim).

Por eso, las religiones estan inevitablemente inmersas en los conflictos
sociales. Como bien afirmaba Ghandi, e que dice que lareligidn y la politi-
ca no tienen nada en comun, no sabe ni 1o que es la religion ni lo que es la
politica. Hay que eliminar lareligidn o transformarla para cambiar la socie-
dad, tanto més, cuanto mas arraigo tengan las religiones. Y entonces se tro-
pieza con dimensiones que generan conflictos y suscitan la violencia. Por un
lado, al querer reformar la religion, mucho mas si se quiere hacerla desapa-
recer, se entraen colision con los intereses de las personas que la representan
y viven de ella. Es decir, hay una confrontacion con las jerarquias y autori-
dades, cuya subsistencia y forma de vida dependen de la religién a la que
representan. Si ademas tienen un gran poder social y econdémico, éste depen-
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de en buena medida de la permanencia del poder religioso. De ahi que ense-
guida surjan defensores de la religién, no solo por conviccidn personal, sino
por los intereses sociales que éstas representan.

De ahi, quelasjerarquias religiosas utilicen su poder cultural, econébmicoy
politico, asi como su autoridad moral y su capacidad de presionar la conciencia
de los fieles, para defender alareligion, y con €lla, su propio statu quo dentro
de la sociedad. Las jerarquias viven de y para lareligion a la que representan.
Que paradllo utilicen todos los medios posibles, segin el modelo de sociedad y
la época histérica en que se desenvuelvan, es plenamente comprensible. Como
lo estambién quelas autoridades sociales y estatales se sirvan delareligion para
defender € orden palitico, socia y econémico del que dependen ellos mismos.
Lardigion busca la dianza con € Estado para defenderse de los ataques a la
religiény viceversa. Desde ahi se pueden comprender las guerras santasy € sig-
nificado politico de los concordatos, de los pronunciamientos y sanciones reli-
giosas y de los conflictos entre las iglesias y € Estado. En todos estos &mbitos
esinevitable & conflicto, que facilmente puede degenerar en violencia.

También puede darse una alianza entre los que quieren cambiar la socie-
dad y los miembros de las religiones que hay en ellas. A veces, las menos, las
autoridades religiosas alientan a larebelion o alareformaradical del Estado
y de la sociedad. Generalmente pagan €l precio de desplazar las divisionesy
conflictos sociales, transformandol os en problemas religiosos. Consecuente-
mente surge también el enfrentamiento entre los miembros de lareligion que
defienden el orden constituido y los que quieren subvertirlo. Esto ha ocurri-
do tanto en las sociedades socialistas como en las capitalistas, en el primer
como en €l tercer mundo, en el pasadoy en €l presente, y también ocurriraen
e futuro. Si la religion ofrece una cosmovision universal es inevitable su
potencia de conflictos y violencias, que en cualquier momento puede susci-
tarse y colisionar con el orden constituido.

Tiene una especial relevancia el caracter del poder religioso, cuyo domi-
nio o influencia sobre las conductas se basaen € reconoci miento de sus miem-
bros. El dominio sobre las conciencias es quizas el mas radical que existe, ya
gue no se trata de un control externo de la conducta, sino de una autoridad que
forma parte de la concienciamoral y que se acepta como instancia reguladora
y normativa de forma libre. Desde Nietzsche a Foucault hay una larga tradi-
cién que estudiad dominio religioso sobrelas conciencias como laformamas
lograda del poder, a que tiende aimitar €l propio Estado. El paso de la con-
ciencia que se guia por la obediencia a la autoridad religiosa, lo cual puede
culminar en € sacrificio de la propia conciencia como instancia evaluadora
Ultima, a de una conciencia que discierne de formaauténoma, abiertaalasos-
pecha personal y la critica, marca el transito de una religion autoritaria a otra
humanista®. El conflicto entre laautoridad y la conciencia es tan universal en
las religiones como € que se daentrelainstitucion y e carisma, y eslacausa

15. P. VALADIER, Eloge de la conscience. Paris 1994.
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tanto de laviolenciainstitucional (cuyaforma extrema puede simbolizarse por
la Inquisicion) como de la conciencia contestataria de la autoridad (simboli-
zada por el movimiento que desencadend Toméas M Uinzer).

Laviolenciapotencial delareligion viene dada por su carécter fundacio-
nal y normativo en la sociedad y por sus vinculaciones con € poder politico,
moral y legidativo. Laviolenciaesinevitable en lareligidn por su doble caréc-
ter de respuesta a las necesidades individuales de sentido y orden y por su
dimension divina. Al atacar unareligion, no solo se cuestiona a la ingtitucién
gue la controlay regula, sino también ala cosmovision que da un sentido ala
vida de sus miembros. De ahi, la dindmica de inseguridad y de amenaza que
se instaura entre sus adherentes. No es que se atague a una institucion respe-
tada, venerada e incluso sacralizada por estos, sino que se pone en cuestion e
“credo” que da sentido a la vida de mucha gente. Esto genera agresividad y
violencia, porque los fieles de esareligidn se sienten amenazados en su orden
existencial y cuestionadas |as seguridades y legitimaciones en las que encuen-
tran sentido. La misma tendencia humana ala auto justificacion, que se cana-
liza en una ley religiosa que codifica e comportamiento y ofrece recompen-
sas y castigos proporcionales a la conducta, hace que se reaccione
violentamente cuando se cuestiona el codigo que da certezas y seguridades.

A esto se afiade su dimension absol uta, ya que es Dios mismo el que pre-
suntamente respalda a esa religidn, sin que se pueda distinguir claramente lo
gue es comunicacion divinay lo que esinterpretacion y obra humana. Al ata-
car lareligion que se considera verdadera, se ataca a Dios mismo, con lo que
esfécil que surjalaguerra santa contralosimpios, heregjes o ateos. Si hay que
amar a Dios con todas las fuerzas, como proclama el mandamiento de los
monoteismos biblicos, resulta consecuente luchar contra los que le niegan,
contra sus enemigos, con lo que la violencia paraddjicamente deriva de la
creenciaen Dios. La absolutez e incondicionalidad del ser divino se convier-
te en “santa’ intolerancia respecto de sus enemigos, olvidando no sélo €
segundo mandamiento biblico, que ordena amar a hombre, incluidos a los
enemigos. Se pierde la distincion entre Dios y sus representaciones, entre su
presunta comunicacién y sus mediaciones humanas, institucionales o no, que
yano gozan del carécter sagrado de la palabra divina.

En realidad, los fanatismos religiosos, con su potencial carga de violen-
cia, se basan en un equivoco que ha sido calificado como idolatria en las tra-
diciones biblicas. A Dios no se le puede poseer, ni representar, ni encerrar en
un sistemadoctrinal o integrar en una organizacion religiosa. En lamedidaen
que se identifica la propia verdad con Dios, porque se ve lardigion de perte-
nencia como la Unicaverdadera, se autodivinizano solo lareligion sino e pro-
pio sistema de creencias y practicas. A partir de entonces ya no puede haber
didlogo ni respeto, ya que faltala simetria entre los miembros de las diversas
religiones, 0 entre creyentes e increyentes. La lucha es entre Dios, que es de
los nuestros, y los otros, que son los que lo niegan. La auto divinizacion delas
propias creenciasy précticas eslo que posibilitalaluchadesigual entre el bien
y e mal, a costa de perder la distancia entre |as representaciones y la divini-
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dad aludiday de absolutizar el credo humano de sus miembros. La divinidad
gueda presa en el sistema de representaciones y mediaciones humanas.

Entonces el potencia de violencia de toda sociedad y religion se radica
liza, porque es Dios mismo € que esta en juego. Facilmente se interpretan las
propias luchas y proyectos personaes, individuales o colectivos, en términos
apocalipticos y mesianicos, como parte de laluchamaniqueaentre el bieny €
mal. El que detras se escondan intereses politicos, socialesy econémicos, tan-
to de la sociedad como de la institucion religiosa que la respalda y de los
miembros de la comunidad confesional implicada, se escapa ala vista porque
la lucha se ha convertido en la del mismo Dios. Por consiguiente la religion
gierce una funcién ideol6gica, encubridora de los conflictos de intereses que
se dan en la historia. Desde ahi, se pueden comprender los “Te deum” vy fies-
tas de accion de gracias de las iglesias tras grandes batallas o guerras. Tam-
bién, los enfrentamientos armados en los que |os dos bandos parten de la pre-
sunta bendicion divina, que es también exigenciaimplicita de aniquilamiento
dd otro, enemigo de los nuestros y del mismo Dios. Es o que ocurrié en las
dos Ultimas guerras mundiales, en la guerra civil espafiola (la Ultima cruzada),
en laguerradel Golfo o en los recientes conflictos de Kosovo y de Indonesia.

Desde lasantidad de o religioso, en cuanto que esta vinculado con Dios,
se olvida la contingencia e historicidad de las mediaciones humanas en que
se encarna. Esto lleva a absolutizar la autoridad jerarquica, 1o cua a veces
degenera en un auténtico culto a la personalidad. Se sacralizatambién lains
titucion religiosa desde € fundamentalismo delos origenesy el integrismo de
latradicion y se legitimala violencia de lo sagrado, que asume formas mile-
naristas y mesianicas. Hay una mutua implicacion entre la concepcién de
Diosy e poder social, de tal modo que segiin como se entienda a Dios asi
también se percibe el poder, ya que hay siempre interaccion entre la omnipo-
tencia divinay las formas humanas de poder. En el caso del cristianismo, la
historia ha oscilado entre la“hierocracia’ que daba a los papas poder tempo-
ral en cuanto representantes de Dios, € soberano pontifice, y el Cesaropapis-
mo, en el que el monarca“elegido por lagraciade Dios’ representa el poder
divino en este mundo y se arroga competencias eclesiales y religiosas. Esta
dindmica se repite en todos los monoteismos biblicos®.

16. Las connotaciones politicas del cristianismo son inevitables. Celso criticaalos cristia-
nos como ateos respecto de |os dioses nacionales del imperio romano, precisamente porque pro-
pugnaban el Dios tnico, mientras que los cristianos subrayaban la vinculacion entre un Dios
Unico y la pretension universaista del imperio romano. La pax romana pondriafin alas luchas
religiosas y nacionales. Incluso se compara el monarcadivino con el romano (Eusebio de Cesa-
rea) con lo que las controversias dogméticas acerca de un Dios trinitario tenian una inevitable
consecuenciapolitica. Cfr., E. PETERsON, El monoteismo como problema politico, Madrid 1999;
A. ScHINDLER (ed.), Monotheismus als politisches Problem? Erik Peterson und die Kritik der
politischen Theologie, Giitersloh 1978; P. KosLowski, “Politischer monotheismus oder Tri-
nitétslehre?’: ThuPh 56 (1981) 70-91; Y. CONGAR, “El monoteismo politico de la antigliedad y
el diostrino”. Concilium 163 (1981) 353-62; G. RUGGIERI, “Diosy poder. ¢Funcionalidad poli-
tica del monoteismo?’: Concilium 197 (1985) 29-42.
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Competitividad e imitacién social

A esto se afiade el carécter ambiguo de lareligion como canalizadora de
los conflictos sociales. René Girard hamostrado que € deseo humano se basa
no tanto en la apetencia de las cosas cuanto en la identificacion e imitacion
delosotros, que nos llevaabuscar lo quetienen, aunque en realidad esaellos
alos que queremos”. Imitacion y seguimiento son dos conceptos claves para
comprender los conflictos sociales y el papel de lareligion. La competitivi-
dad no sdlo se basa en € afan de tener, sino sobre todo en el deseo de ser
como €l otro. De ahi la necesidad que tenemos de modelos referenciales,
sobre |os que proyectamos nuestros deseosy carencias. Larivalidad y € con-
flicto son la otra cara de laidentificacion e imitacion de los model os sociales
y €l deseo lleva implicita la competitividad y la violencia. Los grandes
medios de comunicacion social son los primeros que utilizan esta dindmica
humana para vendernos productos en funcién de la identificacién que esta-
blecemos con aguellos que los tienen. En realidad, no buscamos sus objetos
sino parecernos a ellos.

Este mecanismo se da también en lareligion tanto en la relacion entre e
maestro fundador y sus discipulos, como en lo que concierne ala misma imi-
tacidn delos dioses, que es un principio muy generalizado en lasreligiones. Por
es0, lareligion tiene una gran ambigliedad, resaltada por € psicoandlisis de rai-
cesfreudianas, y se caracterizapor € amor y € odio, laidentificaciény larebe-
lién contra e mismo Dios y sus enviados o representantes’®. El deseo de ser
como Dios es congtitutivo del ser humano y tiene como contrapartida la ten-
denciaal asesinato ddl ser divino, amado y temido a mismo tiempo, objeto del
deseo y lapasion masradica pero también de rechazo y agresividad. Y esto no
depende s6lo de lo que hagan los dioses, de s son buenos o malos, sino que
estd provocado por su misma existencia. La divinidad es envidiada y temida,
amada y odiada @ mismo tiempo. Queremos y no podemos ser como €lla, lo
cual generaen @ ser humano sentimientos contrapuestos. La violencia encuen-
tra asi en un cauce dentro de las mismas religiones que canalizan € deseo
mimeético de la humanidad, con todas sus implicaciones positivas y negativas.

A esto se afiade €l papel sublimador de lareligion respecto de laviolen-
ciagenerada por la sociedad. El pacto social y la constitucién del poder esta-
tal se ha relacionado con la necesidad de supervivencia de los miembros de
cada sociedad. Precisamente porque toda sociedad esta fundada sobre el ase-
sinato y la violencia, impregnada de competitividad y rivalidad, y constitui-
da desde un conflicto de intereses. Esto es o que hace necesario € monopo-
lio de laviolencia por el Estado, unaley que regule la competencia social y

17. R. GIRARD, La violencia y lo sagrado, Barcelona 1983; El misterio de nuestro mundo.
Salamanca 1982; El chivo expiatorio. Barcelona 1982; La ruta antigua de los hombres 